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《中国现象学文库》总序

自 20 世纪 80 年代以来，现象学:在现语学术界引发了广洼的兴

趣，渐成一门显学。 1994 年 10 月在南京成立中国现象学专业委员

会，此后基本上保持着每年一会一刊的运作节奏。稍后香港的现象

学学者们在香港抽立成立学会，与设在大陆的中国现象学专业委员

会常有友好合作，共同推进江语现象学哲学事业的发展 D

中国现象学学者这些年来对域外现象学著作的翻岸、对现象学

哲学的介绍和研究著述，无论在数量还是在质量上均值得林道，在我

国当代西学研究中占据着重要地位。然而，我们也不能不看到，中国

的现象学事业才刚刚起步?即使与东亚邻国日本和韩国相比，我们的

译介和研究也还差了一大截。又由于融乏统磐规划，此间出版的翻

译和著述戚果散见于多家出版社，选题杂乱，不成系统，致使我国现

象学翻译和研究事业未显示整体推进的全部敢应和影响口

有鉴于此，中国现象学专业委员会与香港中文大学醒象学与当

代哲学资料中心合作，编辑出版《中国现象学文库》丛书 o <<文库》分

为"现象学原典译丛"与"现象学研究丛书"两个系则，前者收译作，包

括现象学经典与国外现象学研究著作的&.译 z 后者收中国学者的现

象学著述。《文库》韧期 U整理旧译和旧作为主，逐步过撞到出版首

版作品，希望扭语学术界现象学方面的主要成果能以《文库》统一格

式集中推出。
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我们期待着学界同仁和广大读者的关心和支持，藉《文库》这个

园地，共同促进中国的现象学哲学事业的发展。

《中国现象学文库》编委会

2007 年 1 月 26 日



写在《存在与时间》中译本前面

海德格尔的《存在与时间》问世于一九三七年，中国读者韧读此

书也遭半个世纪了。笔者于三十年代初听了他的课，总觉不是灌输

知识，而是启发人思，而且是诗意地思与诗意地说。他少写黑握，写

时几圭是希腊文 e 德国学者扭'格拉赫云 z"海德格都在他对古希腊

踌篇断筒的所有随心所欲的住释中都强调说，事情不只是带及文字

上的准确翻译，因为准确的译文有时候可能对真正的义理搔不着岸

处 J'这就是说，进行翻译也好，阅读翻译也好，总是要撞着痒处，否则

就不幸了。海德梅尔于一九四二年在一封致麦·考默芮尔的信中写

道 z"每一篇对我的哲学的陈述必致不幸，直至《存在与时间》本身亦

致不幸臭 J'可见翻译《存在与时间》是一件艰巨的事 E 六十年代有所

译出，搔捧者稀。而风云变幻，搔痒乎?冒不踵乎?学而不思则罔。

八十年代莘莘学子搔痒日勤，不幸趋少，植宜及时出此译本。希望情

袭古译佛经遗风，后续年代以至后续世纪更出新译口

熊伟

一九八六、六、二十六啻北直



中译本修订版前言

《存在与时间》是德国哲学家海德格尔的代表著作， 1926 年写

就，翌年出版面官也是 20 世纽最重要的哲学著作之一，不仅影响了

此后多种重要哲学班握和重要哲学家，而且在文学批评、社会学、

神学、心理学、政治学飞法学等多种领域产生了广泛而深刻的影响。

酶伟先生在 60 年代初曾译出本书的一些重要立节，第四、六、

九、十四、二十六、二十七、三十八、四十、四十一、五十三、六十五、七

十四诸节，收入商务印书馆 1963 年出版的《存在主义哲学》一书中 o

全书的翻译工作始于 1981 年，至 1984 年年底基本译就。所根据的

先是 1960 年的第九版，后是 1979 年的第十五脏 (Max Niemeyer出

版社，图宾根)。翻译中还经常参考 John Macquarrie 和 Edward

Robinson 的英译本，并从英译本选用了几条脚注 o 熊伟、刘全华、王

炜、杜小真及美国学者 loseph Kockelmans 都曾为这个译本提供中

肯的意见。

经过甘阳、超越胜等友人和三联书店的共同努力，在熊伟、贺麟、

王执兴可王太庆、杨一之、周辅成等老先生的支持下，译本 1987 年由

三联书店出版。

《存在与时间》思想深奥，颇多费解之处，而且文字极为~涩目书

中术语不少是海德格如生造的，有些虽是传统的哲学概念，却被陆予

不同以往的意义，此外，书中的檀念之间盘根错节，又往往利用语义

上~字形上的关联来做文字游珑，凡此种种，都增加了翻译的困难。

若译得太"硬"，由于中文提高冠词、词尾、大小写等手段，势必使主句
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无法读通:若译得太"活"，一个术语依上下文便宜译作不同的中文

词，译文虽会流畅些，读者却又无法知道好几个译名其实对应的是

同一个德文概念。我们的方针是尽量使重要译名-一对应，宁调

整句型，不调整译名，这和海德格尔极重视术语幢念的关联是相适

配的 B

我们对几组最重要的译名做了些讨论，以"一些重要译名的讨

论"为题收在书后作为附录一，我建议读者在研读正文之前先读一

读这个附录。值得单独列出来讨论的模;意很多，我只能选出这么几

组做较充分的讨论，并通过这种讨论表明我选择译名的一般原则 o

我们借中译注讨论了另一些译名，以及只在局部出现的一些文字游

珑。另有些文字游珑，我们只在正文里标出德文原文词，读者可以

看出这里有个文字带或就行了，不再另行加注说明。关于译名，读

者还可查阅附录二"德-汉语词对照表"和附录三"仅一德语词对照

表"e

1987 年出版的这个译本，译文不尽如人意，排版印刷方面的世

误尤多。翌年，台湾桂冠出版社要出版繁体宇版，我借此机会做了一

些修订口此后十年间，我对此书理解和研究多少有点儿长进，对重要

的译名也反复考虑，译本东一处西一处不断修改着。去年，三联书店

有意再版此书，于是我重新校读，做成这个修订本。这个本子在译文

上稍有改进，且的说来比韧版好读些 z 改动了不少译名，多数改动在

附录二"德~&语词对照表"中注明 g删去了大段的拉丁立引立和希腊

文引文，因为这些引文对译本的一般读者提有什么用处 p 附录一"一

些重要译名的讨论"完全重写 z 删去了附录二"海德格加生平和重要

著作"，因为现在己有其他中文书刊提供了更为翔实的资料 s 删去了

不大要紧的附录五"拉丁文-中立语词对照表"、附录六"希腊文一中文

语词对照表"。缩睹了附录二和附录主的篇幅，主要包括全书不断使
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用的术语以及在本书中用法很特别的语词，

修订译文过程中，曾向学界同仁多方请教，倪梁康、靳希平、张祥

龙曾在繁忙的学术工作中拨冗逐条列出他们对某些译名和译文的修

改意见，王炜、王庆节、孙周兴、陈小文、张灿辉、刘国英也曾贡献意

见。当今学术发展一日千里，令人望而兴叹，所幸者中国之大，还容

得三二迂腐詹詹雕虫。此书印行之后，译者仍盼望细心的读者提出

批评，悻再出新版时可进一步改善。

本书脚注分为原庄、中译注、英译柱，尽行标明。脚注中凡有"本

书第 X 页"字样者，均指德文原书页码，见中译本边码白正文中的( ) 

用来标明 8. 有必要标明的德文、拉丁文、希腊文原文，高时是为了使

读者看到原文两三个语词的字面联票巾，原书中希腊文拉丁文的中

译; c. 少量增器以补足语气的文字，

翻译不能代替对原著的研究，这个译本所希望的，是使一般读者

了解此书，并为专家研究原著提供参考。

1998 年 6 月

附记

趁《存在与时间》中译本又要重印，我又做了少量修订。这些修

订主要受益于张谨、杨立华、刘罪剑、倪胜诸君在阅读中译本过程中

向我提出的建议 s 他们读书的认真细心让我感动，这些年轻人的帮

助让我衷心感激 e 他们提出的另一些建议我尚在考虑之中，未立即

来用。我经常有机会和一些朋友尤其是和排周兴讨论海德梅尔翻译

问题，例如曹孙周兴建议仍应恢复原书中的希腊文、拉丁文部分，这些

建议我也在考虑之中，且之，今后我仍希望得到读者的慷慨指正。

不存在人人满意的完善译本，但在学界同仁的帮助下，悄灭误译、印



刷错误、明显不要的译法，应当是可能的，
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陈嘉映

2005 年 10 月，于上海



中文修订第二版前言

近三十年来A存在与时间直中译本做过大大小小多抗修订，这一

敌，盐译本转由商务印书信出版，又做了一些修订。其中有很多来自

李静博士的建议 他很细岳，发现了一些多年来疏漏的细节错误。

这一版还补入了原版中所有的希腊文、拉丁文部分 e 此外，这在译出

了海德格靠在他自用本《存在与时间》上所做的批注。

酶嘉映 .2014 年 6 月于北京
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埃德蒙特·胡塞尔

以示敬意和友谊

黑森林·巳蛋，托特瑞堡

1926 年 4 月 813
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1953 年第七版序言

《存在与时间》最早于 1927 年春发表在胡塞航主编的《哲学和现

象学研究年鉴》第八卷上，同时出版了单行本国

这个第七版在内容上未做更动，但在引立和际点持号方面重新

做了检查。新版的页码与山前诸版的有些细髓差别。

丰版删去了一直标有的"第一部"的宇样。时隔四分之一个世

纪，第二部将不再补蝠，否则就必细把第一部重新写过。但是，即使

在今天，这条道路依然是盛要的，对存在问题的追问正撒蔷著作为此

在的我们，

为了弄清这一问题，可以参看我的《形而上学导论)，那是我在

1935 年夏季学期授课时的教本，它与本书的这个新版本一道由同

一出版社出版。

马丁，海德格尔



· • · SfiλO'V yàp ~S 由μETg 川V Ta, ÙTa (TI 宵。TE l3 oÚÀe08E 

011μaiVEIV 凸宵6Tav 晶V 申9~YYllaeE) 宵áλaL ylyV白OKETE ，由μEis 5占

1 宵pÒ TOÙ μ阳中6μEBEJGV E' 向πop向lCaμEV..f当你们用到 4存在

着'这样的词，显然你们早就很熟悉这些词的意思 p不过，虽然我们也

曾且为自己是懂得的，现在却感到困惑不安f@我们用"存在着"章

指什么?我们今天对这个问题有了答案吗?世有，所山现在要重新

提出存在的意义的问题，然而我们今天竟还因为不懂得"存在"这个
• • • • • 

词就困1s不安吗?不，所且现在首先要唤醒对这个问题本身的意义

的重新领悟-具体而微地把"存在"的意义问题梳理清楚，这就是本

书的意圈，其韧步目标则是时作为任何一种一般存在的理解的可能

视野晤的时间进行阐释，

在此之前，我们还需要一篇导论来说明我们为什么设立这→目

标，说明我们的意固将包含和要求哪些探索，说明达到这一目标需要

选择何种道路a

① 拍拍圄《智者篇 )2448 0 原桂

(2) Horizont曹大量有如下吉且 z地平缉‘海平面-*平面、视野、精神领撞的「度由辈

们译作"扭野飞一一中译住



导论

概述存在意义的问题

第一章 存在问题的必要性、

结构和优先地位

第一节 突出地重提存在问题的必要性

我们的时代虽把重新肯定"形而上学"当作自己的进步，但这里

所提的问题如今己久被遗忘了 q 人们认为自己已无须努力来重新展

开Ylya.VTOllax{a 1TEp\ T向 s oùoiaç(巨人们关于存在的争论〕。然

而，这里提出的问题却绝不是什么随随便便的问题。它曾使柏拉固

和亚里士多德为之思蝉力竭。当然，从那以后，它作为实际探索的专……. . . 
门课题，就无人问津了。这两位哲人赢得的东西，以各式各样的偏离
" . . 
和"润色"一直保持到黑格艇的"逻辑学"之中 e 曾经山思的至高努力

从现象那里争得的东西，虽说是那么零碎那么韧辑，早已被弄得琐屑

不足道了 e

不特如此，根据希腊人对存在的最初阐释，逐渐形成了一个教

条，它不仅宣称追问存在的意义是多余的，而且还认可了对这个问题

2 
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的耽搁。人们说:"存在"是最普遍最空洞的概念，所以它本身就反对

任何下定义的企图 B 而且这个最普遍井因而是不可定义的概念也并

不需要任何定义，每个人都不断用到它，并且也已经懂得他一向用它

来指什么 o 于是，那个始终使古代哲学思想不得安宁的晦蔽者竟变

成了昭如白日不言而喻的东西，乃至于谁要是仍然追问存在的意义，

就会被指责为在方法上有所失误 a

在这部探索之扯，我们不可能详厚地讨论那些一再散布存在间

3 题为多余的成见。这些成见在古代存在论中有其根据。然而反过

来，如果就范畴的论证是否适当是否充分来寺虑存在论基本撞念所

产生的基地，则只有以澄清和解答存在问题为前提，古代存在论本身

才能得到充分的阐释。所以，我们愿意把对这些成见的讨论限制在

一定的范围内，只要它能让人明见到重提存在的意义问题的必要性

就行了。下面分三个方面来说。

1. "存在fta 是"最普遍的"醺念 :TÒ Õ" 旬Tl Ka6óλOU lJáÀlOTQ 

πáVTωv①〔存在是一切之中最普遍的J 0 l11ud quod primo cadit sub 

apprehensione , est ens , cuius 回intellectus includitur inomnibus 啻

quaecumque quis apprehendit"无论一个人于存在者处把握到的是

什么，这种把握总已经包含了对存在的某种领会J'@ 但"存在"的"普

遍性"不是属上的普遍性。如果存在者在概念上是依照属和种来区

分和联系的话，那么"存在"却井革是对存在者的最高领域的界定;

。由TE TÒ ÓV y~VOS (存在不是属Jo@存在的"普遍性"超乎一切属上

的普遍性 e 按照中世纪存在论的术语f存在"是"transcendens(超越

a 存在著的东西，存在者性 a [正主中 a""b~c 等小写字母所拄皆为作者迫在J

E 亚里士多德d形而上学)84 ， 1001 a 21" 一一原注

E 托马斯，阿圭那:(神学大圭>> II . 1 qu. 94a2 I 一一原挂

西亚里士$穗d形而上学)83 ,998b 220 一一原哇
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者J"o 亚里士多德已经把这个超越的"普遍〔者)"的统一性视为类比

的统一性，以与关乎实事的最高属概念的多样性相对照。不管亚里. . .. .. 

士多德多么依附于柏拉圄对存在论问题的提法，凭借这一揭示，他还

是把存在问题置于全新的基础之上了。诚然，连他也不曾撞明这些

范畴之间的联辜的暗暗处。中世纪的存在论尤其在托马斯学报中和

司各脱学据中对这一问题进行了各种各样的讨论，但是没能从根本

上弄清楚这个问题自黑格尔最鳝把"存在"规定为"无规定性的直接

性"并且以这一规定辈奠定他的《逻辑学》中所有更进一步的范畴阐

述，在这一点上，他与古代存在论保持着相同的眼界，只是亚里士多

德提出的与关于实事的"范畴"的多样性相对的存在统一性问题，倒

被他丢掉了。因此人们要是说 z"存在"是最普遍的髓念，那可并不就

等于说 t它是最清楚的榄念，再也用平着更进一步的讨论了。"存在"

这个慨念毋宁说是最晦暗的概念 E

2. "存在"这个幢念是不可定义的。这是从它的最高普遍性推论 4

出来的。由这话有道理 既然 definitio fit per genus proximum et 

di fferentiam specificam (定义来自最近的属加种差Jo 确实不能把

"存在"理解为存在者， enti non additur aliqua naturaC投有任何性质

被添加到了存在上J :令存在者归属于存在并不能使"存在"得到规

定。存在既不能用定义方法从更高的概念导出，又不能由较低的概

念来表现自然而，结论难道是说"存在"不再构成任何问题了吗?当

然不是。结论倒只能是f存在"不是某种类似于存在者的东西 Pa 所

① 垂见帕斯卡:<<思想录H布鲁施蛙克羁)巴事 1912 ，第 169 页:"人无挂在国固确定

存在〈是)的同时平陷入这样一种荒矗立中:无诠通过直撞的解释还是暗示，人都不得不山

4这是'为开始来确定-个词，因此，要确定存在[是].必规模‘这是'并且使用这个在其定

旦中桂确定的词"，一一原洼

a 非也!而是 E 丰富E借助这样的假遗:方式来民定存有CSeyn) ~ 
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剧，虽然传统逻辑的"定义方法"可以在一定限度内规定存在者，但这

种方法不适用于存在，其实，传统逻辑本身就根植在古代存在论之

中，存在的不可定义性并不取消存在的意义问题，它倒是要我们正

视这个问题目

3."存在"是自明的慨念，在一切认识中、一切命题中，在对存在

者的一切关联行止中，在对自己丰身的一切关联行止中，都用得着

"存在"，而且这种说法"无需探究"，谁都懂得。谁都懂得"天是蓝

的"、"我是快活的"等等。费而这种平均的可理解不过表明了不可理

解而己 它挑明了 z在对存在者之为存在者的任何行止中，在时存

在者之为存在者的任何存在中，都先天地有个谜。我们向来已生活

在一种存在之领会中，而同时，存在的意义却隐藏在晦暗中，这就证

明了重提存在的意义问题是完全必要的。

"自明的东西"，而且只有"自明的东西" "通常理性的隐秘判

断"(康德语) 应当成为并且应当始终保持为分析工作的突出课

题即"哲学家的事业"。如果确实如此，那么，在哲学的基础概念范围

内，尤其捞及"存在"这个概念时，求助于自明性就实在是一种可疑的

方法。

以上对这些成见的考虑同时也使我们明了=存在问题本仅尚无

睿案，甚至这个问题本身还是晦暗而茫无头绪的。所以，重提存在问

题就意味着 E首先要充分讨论一番这个问题的提法，
• • 

5 第二节 存在问题的形式结构

存在的意义问题还有待提出。如果这个问题是-个基本问题或
4J • 

者说唯有它才是基本问题，那么就细对这一问题的发间本身做一番



JI-章 鲁在间踵的1&11幢、蜻掏和优先地位 7 

适当的透视，所以，我们必绩简短地讨论一下任何问题都一般地包

含着的东西，以便能使存在问题作为一个与众不同的问题映人眼帘，

任何发间都是一种寻求，任何寻求都有从它所寻求的东西方面

而来的事先引导，盘问是在"其存在与如是而存在"(Das-und Sosein) 

的方面来认识存在者的寻求，这种认识的寻求可以成为一种"挥

索"，亦即对问题所间的东西加剧分析规定的"探索飞主间作为"对

…·"的发同而具有问之所问 CGefragtesJ 0 一切"对... ....."的发间都

山某种方式是"就H·H·"的发问-发间不仅包吉有问之所间，而且也

包含有被问及的东西 CBefragtesJ CI 在探索性的问题亦即在理论问

题中，间之所间应该得到规定而成为橄念。此外，在同之所同中还有

问之何所以问 CErfragtesJ.这是真正的意图所在，发问到这里达到了

目标-既然发间本身是某种存在者即发问者的行为，所以发问本身

就具有存在的某种本己的特征。发问既可以是"问问而已"，也可以

是明确地提出问题。后者的特点在于 1 只有当问题的上述各构成环

节都已经透彻之后，发问本身才透彻。

存在的意义问题还有待提出，所以，我们就必细着眼于上述诸
• • • • 

掏成环节来讨论存在问题。

作为一种寻求，发问需要一种来自它所寻求的东西方面的事先

引导，所以，存在的意义已经以某种方式可供我们利用。我们曾提

示过 z我们总已经活动在对存在的某种领会主中了，明确提问存在

的意义、意求在得存在的慨念，这些都是从对存在的某种领会中生盎

出来的。我们不知道"存在"说的是什么，黠而当我们问道"‘存在'是

什么?"时，我们已经栖身在对"是"俨在勺的某种领会之中了，思管我

们还不能从幢;在上确定这个"是"意睐着什么。我们从来不知道该从

哪一视野出发来把握和确定存在的章义 a 但这种平均的含握的存在

之领会是个事实，
国矗. • • • • 
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这种存在之领舍不管怎样摇曳不定时隐时现，甚而至于仅流于

单鲍宇面上的认识，但这种向来已可供利用的存在之领会的不确定

6 性本身却是一种朝极的现象，虽然这种现象还有待廓清，探索存在

意义的工作不宜在开端处就来阐发这种现象 E 只有凭借用E形的存在

髓;缸，阐释平均的存在之领会的工作才能赢得它所必需的指导缉章­

借助于存在幢念以及这一慨念本身所包含的明确领会这一髓念的诸

种方式，我们将能够弄清楚 z变得晦暗的或尚未照亮的存在之领全意

指什么?有哪些方式可能革必然使存在的意义变得晦睛，可能或必

然阻碍鲜明地照亮存在的意义?

平均且肯握的存在之领会复又捏造着流传下来的关于存在的理

论与意见，这些流传下来的理论作为这占统治地位的领会的醺头，

却又始终暗藏不露。 存在问题所寻求的东西井非全然陌生，虽

然在最初的确完全无法把握它口

在这个有待回答的问题中，问之所间是存在 使存在者之被

规定为存在者的就是这个存在 z无论我们怎样讨论存在者，存在者总

已经是在存在已先被领会的基础上才得到领会的。存在者的存在本

身不"是"一种存在者。哲学领会存在问题的第一步在于国8óv TIVa 

51ηYEia8al白，"不缸述历史"，也就是说，不要靠把一个存在者引回到

它所由来的另一存在者这种方式来规定存在者之为存在者，仿佛存

在具有某种可能的存在者的性质似的。所以，存在作为间之所间要

求一种本己的屉示方式，这种展示方式本质上有别于时存在者的揭

示。据此，问之何所山间，亦即存在的意义譬也要求一种丰己的幢念

方式，这种幢念方式也有别于那些用四规定存在者的意义的慨念。

只要问之所间是存在，而存在又总意睐着存在者的存在，那么，

由 帕拉国 d智者篇)242ι 一一原在
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在存在问题中，被问及的东西恰就是存在者本身。不姑说，就是要从
• • • • • • 

存在者身上来逼问出它的存在来。但若要使存在者能够不经歪曲地

给出它的存在性质，就须如存在者本身所是的那样通达它，从被问

及的东西着眼来考虑，就会发现存在问题要求我们赢得并事先确保

通达存在者的正确方式。不过我们用"存在着"CseiendJ一词可称谓

很多东西，而且是在种种不同的意义上来称谓的目我们所说的东西，

我们章指的东西，我们这样那样对之有所关联行止的东西，这一切都 7

是存在着的目我们自己的所是以及我们如何所是，这些也都存在着。

在其存在与如是而存在中，在实在、现成性、持存=有敢性电此在a 中，

在"有" [es gibt) 中，都有着存在。我们应当从哪种存在者提取存在

的意义b? 我们应当把哪种存在者作为出发点，好让存在开展出来?

出发点是随意的吗?抑或在拟定存在问题的时候，某种确定的存在

者就具有优先地位?这种作为范本r 的存在者是什么?它在何种意

义上具有优先地位?

如果我们确实应该突出地提出存在问题，并且充分透视这个问

题，那么，依照前此所作的说明，可以知道 z 要想解决这个问题，就要

求把审视存在的方式解说清楚，要求把领会意义、从概念上把捉意义

的方式解说清楚，要求把正确选择一种存在者作为范本的可能性准

备好，把通达这种存在者的天然方式清理出来。审视、领会与形成概

念市选择、通达，这些活动都是发间的构成部分，所且它们本身就是某

a 既不是那个通常的悟:缸也平是任何一个别的髓章，应当从哪种，

b 两个互相有别的问困在这里吏织到一起 z误导，尤其带里此在的角色金误导 e

C 最导-此在是植本，这是因为，此在是垂与植于珑的倒于 CBei-spielJ ，这个例子就其

-脏本质而盲即作为在此者〔事真存在的真理〕山传递-垂与着静瑜的方式把存在本身带

入诺响的酣瑞之中，
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种特定的存在者的存在样式，也就是我们这些发问者本身向来所是

的那种存在者的存在样式。因此，彻底解替存在问题就等于说 z就某
• • 

种存在者 即发间的存在者 的存在，使这种存在者透彻可见。

作为某种存在者的存在样式，这个问题的发问本身从本质上就是由

问之所同规定的 即由存在d 规定的。这种存在者，就是我们自

己向来所是的存在者，就是障了真他可能的存在方式山外还能够时

存在发间的存在者 e 我们用此在CDaseir。这个术语来林呼这种存在

者，存在的意义问题的突出而造捆的提法要求我们事先就某种存在

者〔此在〕的存在世来对这种存在者加以适当解埠。

然而，这样做不是显然葬撞撞堕入了一种循环吗?必细先就存

在者的存在来规定存在者，然后却握据此在这种存在者才提出存在
• • • • • 

问题，这不是兜圈子又是什么?只有这个问题的答案才能够提供的

东西不是在解答这个问题的时候就被"设为前提"了吗?在原理研究

的领蜡中，人们随时都能轻易地引出论据来指责研究工作陷入了插

环论证 z但在衡量具体的探索途径时，这种形式上的指责总是徒劳元

益的，它丝毫无助于领会事情的实质，反而拮碍我们突入探索的

园地。

何况，在问题的上述提法中实际上根本世有什么循环回存在者

满可以在它的存在中被规定，而同时却不必已经有存在意义的明确

8 幢念可供利用。苟非若此，至今就还不可能有存在论的认识，然而实

际上确有这种认识却意怕是无法否认的国运今为止的一切存在论当

然都把"存在""设为前提"，本过却并挂有把存在当作可供利用的概

念 并世有把存在当作我们正在寻求的东西。存在主被"设为前

d 在此 z作为进入存有 cSey副主孟并保持在其中者，作为挥持关联者，

e f11存在曲意且不是在这个存在者那里植解撞出来自
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提"具有先行着眼于存在的性质，也就是说，一旦着眼于存在，给定的

存在者就暂先在它的存在中得到解说e 这种起引导作用的着眼方式

生自平均的存在之领会。我们自己就活动在这种平均的存在领会之

中，而且它归根到底'属于此在本身的本质建构。这种"设为前提"

同假设一个基本命题并由此演绎出一串命题之类的事情毫不相干 a

存在的意义问题的提出根本不可能有什么"循环论证飞因为就这个

问题的回答来说，关键不在于用推导方式进行论证，而在于用展示方

式显露根据e

存在的意义问题里面井世有什么"循环论证"，只不过在这里问

之所间(存在〉明显地"向后关联到或向前关联到"发问活动本身，而

发间又是某种存在者的存在样式，存在问题最丰己的意义中就包含

有盘问活动同发间之所间的丰质相关性，但这也只是说 z 具有此在

性质的存在者同存在问题本身有一种关联，它甚至可能是一种与众

不同的关联。然而，这样一来，不是已经摆明了某种确定的存在者具

有存在的优先地位吗?不是已经结定T霹应当充任存在回题首细问

及的东西的、作为范本的存在者吗b? 前监的讨论还在有捂明此在的

优先地位，也还世有断定它可能乃至必然充任首规问及盹存在者来

起作用-不过，此在具有优先地位这-点吕每初露端倪了自

第二节 存在问题在存在论上的优先地位

山上我们循问题之为问题的形式结构为钱章，描述出了存在问

题的特征，这样，我们就弄清楚了 z存在问题是一个强特的问题，要请

a 即 ;JÁ开端扯，

b 再在但上面露 7 页，想挂过于1简单化，咀不无道理。此在立为存在者的一酬，不是

为了时存在进行表露面式曲蛐辄厅 l船在是#砸之锢舍的场所，
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理出存在问题乃至解决存在问题，我们需要进行一系列基本的寺察。

但只有对存在问题的作用、意图与起因加以充分界说之后，存在问题

的与众不同之处才会呈现出来回

到现在为止，我们是这样说明重提存在问题的必要性的 首

9 先因为这个问题源远流长，但尤其是因为它没有一个确定的答案，甚

而至于根本还设有一种令人满意的提法串但人们满可以要求了解=

这个问题有什么用?宫是否始终只是或根本只可能是对最普遍的普

遍性所作的一种虚无嫖勤的思静? 抑或它是最富原则性的又是……-…. . 
最具体的问题?

存在且是某种存在者的存在回存在者全体可以按照其种种不同

的存在最域分解为界定为一些特定的事质领埠。这些事质领域，诸

如历史、自然、空间=生命、此在、语言之类，又可以相应地专题化为某

些科学探索的对象。科学研究简单粗糙地把这些事质领域划分开来

井开始加以固定。藉事质领域的基本结构清理出这个领域，这件事

情已经先于科学工作而由对存在髓壤的经验与解释完成了，因为事

质领域本身就是以存在截域来划分的。这样生长出来的"基本橄念"

始终是开始具体开展事质领域的指导线索 e 虽说〔科学〕研究始终侧

重于这种实证性，但研究所取得的进步却主要不靠收集实证研究的

结果，把这些结果堆积到"手册"里面，而主要靠对各个领域的基本建

构提出疑问，这些疑问住桂是山反其道而行之的方式从那种关于事

质的日朝月累的熟知中脱颖而出 e

真正的科学"运动"是通过修正基本概念的方式发生的，这种修

正的深度不一，而且政多或少并不明见这种修正。一门科学在何种

程度上能够承受其基本檀念的危机，这一点规定着这门科学的水平。

在科学发生这些内在危机的时候，实证探索的主问同问题所及的事

质本身的关系发生动摇。当今，在各种不同学科中都有一种倾向醒
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觉起来，要把研究工作蒂置到新基础之上-

貌似最严格构造的最稳固的科学，即数学，陷入了"基础"危机，

如何赢得和保证那种本原的方式，借以通达应当成为这门科学的对

象的东西 围绕着这一问题展开了形式主义与直观主义之争自物

理学中则有一种倾向，要把自然本身固有的联系如其"自在"的那样
• • 

提供出来 z相对论就生于这种倾向，相对论是为通达自然本身的道

路提供条件的理论，所山它试图把一切都规定为相对性，借以保全运 10

动规棒的不变性 p这样一来，它就和它固有的研究领墙的结构问题，

和物质问题冲撞起来，在生物学中，对机体和生命曾有过机械论的

与活力论的种种规定，现在则有一种倾向醒觉起来，要反过头来深入

到这种种规定之后进行追间，要重新规定生命体之为生命体的存在

方式。在具有历史学性质的人文科学中，透过承传下来的东西、透过
• • • • • • • • • • 

这些东西的表现方式及传统而直趋历史现实本身的倾向日益强烈 p

文献史应当成为问题史。神学则正尝试着更摞始地解挥人向上帝的

存在，这种解释以信仰本身的意义为班本，并且依然留在信仰的意义

之内。神学又慢慢地重新领会到路德的见地 神学教条的系统栖

止于其上的基础本身并不主要生自某种信仰问题，实则，信仰问题的

概念方式对神学问题本仅不够用，而且还遮盖了它、瓦解了它。

一门科学的所有专题对象都以事质领域为其基础，而基本概念

就是这一事质领域借山事先得到领会(这一领会引导着一切实证探

索)的那些规定团所阻，只有相应地先行对事质领域本身作一番透榈

研究，这些基丰撞念才能真正在得证明和"根据飞但只要任何一个

这样的领域都应该从存在者本身的酷域赢得，那么，创建基本慨念的

先行研究无非就意峰着=接存在者的基本存在建构来解释存在者，

这种研究必霸跑在实证科学前头 F它也能瞥做到这一点，柏拉固和

亚里士多德的工作为此提供了证据。这样为科学奠定基础的工作原
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则上有别于脏且随行的"逻辑"，"逻辑"不过是按照一门科学的偶然

状况来探索这门科学的"方浩"而已。奠定基础的工作是生产性的逻

辑，其意义是 z它仿佛先行跳进某一存在戴域，率先展开这一融域的

存在建构，把赢疆的结构变给诸门实证科学，使实证科学能够把这些

结构作为适翻明晰的对盎间的提示加剧利用。于是，举例来说，从哲

学上讲首要的事情就不是构造历史学概念的理论，也不是历史学知

识的理论，而且也不是历史学对象的历史理论:首要的事情倒是阐释

历史上本真的存在者的历史性，同样，康德的纯悴理性批判的积极

11 成果也在于着手清理出一般地属于自然的东西，而不在于一种知识

"理论"。他的先验逻辑是关于自然这一存在领域的先天的事匮

逻辑-

然而，这样的发间，亦即不偏倚任何一种存在论流报及其倾向的

最广意义上的存在论，其本身还需要指导钱索口与实证科学的存在

者层次上的发间相比，存在论上的发间要更加拥始。但若存在论在

研究存在者的存在时任存在的一般意义不经讨论，那么存在论发问

本身就还是幼稚而挥噩的，存在论的任务在于非演绎地构造各种可

能方式的存在谱系，而这一存在论的任务恰恰缅对"我们用‘存在'这

个词究竟意指什么"先行有所领会，

所以，存在问题的目标不仅在于保障一种使科学成为可能的先

天条件〈科学对存在者之为如此这般的存在者进行考霉，于是科学一

向已经活动在某种存在之领会中) ，而且也在于保障那便先于任何研

究存在者的科学且奠定这种科学的基础的存在论本身成为可能的条

件，任何存在论，如果它不曾首先充分澄清存在的意立井把澄清存在
• • • 11. ...................,... · · · 

的意义理解为自己的基本任务，那么，无论它具有多么丰富多么紧凑

的革畴体系，归根到底它仍然是盲目的，并背离了它最丰己的意固自
11 • • •• •••••••• ~ •• ••••••••••• 

业经正确领会的存在论研究本身将给予存在问题以存在论上的
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优先地位，而不止于重新抬起某种可敬的传统或促进某个至今未经

透视的问题。但这种事质上的、科学上的优先地位并不是唯一的优

先地位 q

第四节 存在问题在存在者

层次上的优先地位

科学一般地可以被规定为通过诸真命题的相互联系而建立起来

的整体。这个定义既不完全也不中肯，诸种科学都是人的活动，因

而都包含有这种存在者(人)的存在方式。我们用此在这个术语来表

示这种存在者。科学研究既不是这种存在者唯一可能的存在方式，

也不是它①最明近的可能存在方式，此在本身就还有与其他存在者 12

的突出不同之处。现在就应把这种与众不同之处先摆到眼前来自这

番讨论预演着以后将要进行的真正展示内容的分析曰

此在是一种存在者，但并不仅仅是置于众存在者之中的一种存

在者自从存在者层肤上来看，其与众不同之处在于:这个存在者在它

的存在中与这个存在本身发生交静。那么，此在的这一存在建构中

就包含有 z此在在它的存在中时这个存在具有存在关系。而这又是

说:此在在它的存在中总以某种方式、某种明确性对自身有所领会。

这种存在者本来就是这样的:它的存在是随着它的存在并通过它的

存在而对它本身开展出来的。对存在的领会本身就是此在的存在的
• • • • • • • • • I • • • • • I 

规定飞此在在存在者层在上的与众不同之处在于 t 它在存在诠层次

上存在。
• • 

① 口asein 是个中性檀立词-所山我们译作"它"而不是"他"q 一一中译注

且 存在在这里并不只是人的存在 E生存J o 这一点到后面将变得清噩串在世界之中

存在在其自身中包吉着生存与整体存在的关联 z存在之领去，
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在这里，存在论层在上的存在还不是说 z 营造存在ieo 因此，如

果我们把存在论这个名林保留给时存在者的意义作明确的理论迫间

的话，那么这里所说的此在的存在论存在就须标识为前存在论的存

在了。不过这不是简简单单地意味着在存在者层政上存在着 Con­

tisch-seien白，而是说以对存在有所领会的方式存在着 g

此在能够这样或那样地与之发生变静的那个b 存在，此在无论

如何总要以某种方式与之发生变静的那个e 存在，我们称之为生存

CExîstenz) 0 这个存在者的本质规定不能靠列举关乎实事的"什么"

来进行 s 它的本匮毋宁在于 z 它所包含的存在向来就是它有待去是

的那个存在严所以，我们选择此在这个名称，纯梓就其存在来挥识

这个存在者 o

此在总是从它的生存来领会自己本身 z 总是从它本身的可能

性 去是它自身或不去是它自身 来领会自己本身由此在或者

自己挑选了这些可能性，或者陷入了这些可能性，或者本来就已经在

这些可能性中成长起来了。只有此在以抓紧或者耽误的方式自己决

定着生存，生存问题总是只有通过生存活动本身才能弄清楚自以这

种方式进行的对生存活动本身的领舍我们称之为生存上的领舍，生
• ., • • • • • • • 

存问题是此在的一种存在者层政上的"事务"。为此并不需要对生存

的存在论结构作理论的量视。追问生存的存在论结构，目的是要解

析什么东西组建生存飞我们把这些结构的联系叫作生存论建构
.. . . . . 

CExistenzialitätJ 0 对生存论建掏的分析所具有的不是生存上的领

会的性质，而是生存论上的领会的性质，对此在作生存lt上的分析
• • • • • 

b 如此这般的-

E 作为它本己的，

① 可靠见本书罩丸节-一一中译桂

d 因此不是生存哲学，
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的任务，就真可能性与必要性看来，已在此在的存在者层在上的建构口

中先行描结出来了。

但是只要生存规定着此在，对这个存在者的存在论分析就总需

要对生存论建构做一番事先的考察，但是我们把生存论建构领会为

生存者的存在者的存在建构 e 而在这样的存在建掏的观念中却也有

着一般存在现念，于是对此在进行分析的可能性又系于对追究一般

存在的意义问题预先做一番清理，

'1' 申 l 各种科带都是此在的存在方式，在这些存在方式中此在也对那

~， t 啤
| 住世界之中L 因而这种属于此在的对存在的领会就同样摞措地关静

lo t 着i间再在的翩会了。由此可见，凡是山不具备此在式的存在特性的

申 111' I #-罩着均挝题的各种存在论都植根于此在自身的存在者层次上的结
构井由以得到说明，而此在的存在者层肤上的结构包含着前存在论

的存在之领会的规定性，

因而其他一切存在论所源出的基础存在论(Fundamentalonto­

logic)必绩在对此在的生存论分析中来寻找。

由此可见，同其他一切存在者相比，此在具有几层优先地位 o 第

一层是存在者层眈上的优先地位 E这种存在者在它的存在中是通过

生存得副规定的自第二层是存在论上的优先地位 z此在由于山生存

为其规定性，故就它本身而言就是"存在论的"。而作为生存之领会

的受托者，此在却又同样掘始地包含有对一切非此在式的存在者的

存在的领会回因而此在的第三居住先地位就在于 1它是使一切存在

论在存在者层政上及存在论上 (00tisch-ontologischJ都得四可能的

条件。于是此在就摆明它是先于其他一切存在者而从存在论上首细

问及的东西了。
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而生存论分析归根到底在生存活动上有其根苗，也就是说，在存
• • • • I • • 

在者层眈上有其根苗-只有把哲学研究的追问本身就从生存上理解
-… 
为生存着的此在的一种存在可能性，才有可能开展出生存的生存论

结构，从而也才有可能着手进行有充分根据的一般性的存在论问题

14 的时论，于是存在问题在存在者层眈上的优先地位也就显而昂

见了。

早有人见到了此在在存在者层次上及存在论上的优先地位，虽

然还不曾就此在天生的存在论结构把握此在，甚至还不曾提出自此

为目际的问题e 亚里士多穗诅 z 向 vvxfl Th 晶VTa 宵白5 击。T1V①，

(人的)虱啤以某种方式是一切存在者 E 这个构成人的存在的"灵

魂"，在它去存在的两种方式即 aiaÐTJOIS(感觉〕和 v6nOls(思想〕之

中，从其存在与如是而存在的方面着眼，揭示着一切存在者，亦即且

是在一切存在者的存在中揭示存在者 e 这个命题可以一直回拥到巳

门尼德的存在论论点:后来托马斯对此进行了颇具特色的讨论。托

马斯从事的工作是推导出诸超越性质 z存在的某些性质超出存在者
• • • • • 

的一切可能的关乎实事的一类属的规定性之外，超出一切 modus

spccialis entisC存在者的特殊式样〕之外，同时却又是无论什么东西

都必然具有的，这项任务也包括阐明 verum(真理〕即是这样一种超

越者(transcendensJ 0 这需要求助于这样一种存在者才能做到 z 这

种存在者依其存在方式本身就有与任何一个存在者"与生俱来"的特

点。 ens ， quod natum est convenire cum omni ente(这种与一切可能

的存在者与生俱来的与众不同的存在者〕就是灵魂(animaJ 0由此在

对其他一切存在者的优先地位在这里显露出来，虽然还未从存在i~

Q) (诠冕嘎)r8~ 431 b 21 ，垂且同书币þ 430 a 14 且山下，一一原在

(2) <<真理间匾 )qu. la. lc. 垂且在《自嚣的起噩)-文中XiJ'超越者所进白的在当时看

辈踊严密的但有所偏离的"摘锋"，一一原住
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上加以澄清，显然，这种优先地位同把存在者全体恶劣地加以主观

化的做法毫无共同之处，

要阐明存在问题在存在者层皮上及存在论上的与众不同之处，

首领提示出此在在存在者层眈上及存在论上的优先地位，但是对存

在问题的这样一种结构分析(第二节)碰到了这种存在者在问题的提

法丰身革围之内的与众不同的功能自如果追问要变成透翻明晰的追

间，此在就得展露自身为首颁从存在论上弄得足够清楚的存在者。

现在事情摆明了 z对此在的存在论的分析工作本身就构成基础存在

论，因而此在所充任的就是原则上首细问及其存在的存在者。

如果任务是阐择存在的意义，那么此在不仅是首须问及的存在

者$更进一步，此在还是在其存在中向来已经对这个问题之所间有所 15

圭静的存在者。所以，追问存在问题无他，只不过是对此在本身所包

舍的存在倾向刨根问庵，对前存在论的存在领会刨根问底罢了。



第二章 厘清存在问题的双重任务;

本书的方法及构架

第五节 此在的存在论分析 崭露用

以阐释一般存在意义的视野

当我们表明"提出"存在问题这一任务时，我们曾指出 z我们不仅

必缅确定克任首先被问蓝的东西的那种存在者，而且也必细明确占

离和保障正确通达这一存在者的方式。我们已经讨论了在存在问题

砸围之内，何种存在者承担着特殊的角色，然而，应当如何通达这种

存在者即此在呢?如何在领会和解释过程中牢牢盯准这个存在

者呢?

上文证明了此在在存在者层民上及存在论上的优先地位，这种

优先地位可能会导草一种错误意见 z仿佛这种存在者一定也是既在

存在者层次上又在存在论上首先给予的存在者 不仅可剧"直接"

把提这个存在者，而且其存在方式同样是"直接"结定的。确实，此在

在存在者层lX上不仅是切近的，甚或还是最切近的 我们自己甚

至一向就是此在，虽然如此，或恰恰因为如此，此在在存在论上又是
• • 

最远的由此在具有某种存在之领舍，此在向来已经处在对存在的某

种解择之中，这些都属于此在最本己的存在，但这却绝不等于说:我

们可以把这种关于此在自己的存在的解释 最切近的、前存在论

的解释 当作适当的指导线索草接过来，就好像对最本己的存在

建构的存在论专题思考一定蘸出于这种存在之领会仙的。根据它本
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身的一种存在方式，此在倒倾向于从它本质上不断地和最切近地与

之有所变静的存在者方面来领会本己的存在，也就是说，从"世界h

方面来领会本己的存在。在此在本身之中，因此也就在此在本己的

存在之领会中，有这样一种情况，我们将把这种情况展示为=对世界

的领会从存在论上逗照到对此在的解释之上 o 16 

所以，此在特有的存在童构(如果把它领会为属于此在的"范畴"

结构)对此在始终蔽而不露，其根据恰恰就是此在在存在者层眈上及

存在论上的优先地位，此在在存在者层政上离它自己"最近"，在存

在论上最远，但在前存在论上却并不陌生，

目前我们不过指出了 z时这种存在者的阐释面临着强特的困难，

这些困难的根醺在于这→专题对象的存在方式本身，在于专题化活

动的存在方式本身 z这些困难井非由于我们的认识能力天然就有缺

陷，或由于欠缺某些似乎不难补足的适当的楠念方式。

存在之领会不仅一般地属于此在，而且随着此在的种种存在方

式本身或成形或毁败，因此，可以对存在之领会做出多种解睡。哲

学、心理学、人类学、伦理学、政治学、诗歌、传记、历史记述一直以形

形色色的方式和等等不同的规模研究着此在的行止、才能、力量、可

能性与盛衰，这种种解释在生存上也许都是醺始的:但问题却是它

们在生存论上是否也同样曾以肃、始的方法得出?生存上的解辑同生

存ì~L的解释不一定比肩为伍，但也不互相排斥。如果哲学认识的

可能性和必然性确实得到了理解，生存上的解释就会要求进行生存

论分析，唯当我们鲜明地依锚存在问题本身制订方向，借以把此在

的基革结构充分清理出来，此在解释工作至今所赢得的东西才会在

生存论上言之成理由

E 事即咂这里是从现成事物方面-
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于是，此在的分析工作必规保持为存在问题中的第一要求回然

而，赢得井确保通达此在的主导方式这一问题就因而愈发焦灼，用

否定的方式说 z 不允许把任何随意的存在观念与现实观念纯凭虚构

和教条安到这种存在者头上，无论这些观念是多么"革言而喻飞同

时，也不允许未经存在论考事就把以这类现念为范本的"范畴"强加

于此在，毋宁说，我们所选择那样一种通达此在和解释此在的方式

必颊使这种存在者能瞎在其丰身从其本身显示出来 e 也就是说，这

类方式应当像此在首先与通常 (zunãchst und zumeistJ所是的那样

显示这个存在者，应当在此在的平均的日常状态中显示这个存在者。
• • • • 

17 我们就日常状态提供出来的东西不应是某些任意的偶然的结构，而

应是本质的结构 z无论实际上的此在处于何种存在方式，这些结构都

应保持其为规定着此在存在的结构，从此在的日常状态的基本建构

着眼，我们就可以循序南进，着于准备性地端出这种存在者的存

在来 a

如此这般加以把提的此在分析工作始终还是对准解答存在问题

这一主导任务来制订方向的 a 由此也就规定了这一分析工作的界

限。它不会打算提供一种完备的此在存在论; ~n果要使"哲学"人类

学这样的东西站到充分的哲学基地上面，此在存在论自然还必细加

以扩建，如果意在建立一种可能的人类学及其存在论基础，下面的

阐释就只是提供出了某些"片断"，虽然它们倒不是非本质的。此在

的分析平但是不完备的，而且最韧还只是由近的 e 这一分析仅仅把

此在的存在提出来，而不曾阐释存在的意义。这一分析毋宁是要做

好准备工作，四便崭露借且最握始地解释存在的视野，一旦赢在了

这一视野，我们就将要求在更高的和本真的存在论基地上来重复准

备性的此在分析工作，

到这里，时间性将被展示出来，作为我们称为此在的这种存在
• • • 
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者的存在之意义。先前由近加以展示的此在诸结构将作为时间性

的诸样式重新得到阐释;时间性之为此在存在的意义这一证明也

由这一解释得到检验。把此在解释为时间性，并不就算为主导问

题即一般的存在a 意义问题提供了答案，但却为赢得这一答案准备

好了地基。

我们曾提示，此在包含有一种前存在论的存在，作为其存在者层

次上的建掏。此在以如下方式存在 z它以存在者的方式领会着存在

这样的东西。确立了这一联系，我们就应该指出:在隐而不彰地领会

着解释着存在这样的东西之际，此在由之出发的就是时间，我们必

细把时间摆明为对存在的一切领会及解释的视野。必细这样本然地

领会时间。为了摆明这一层，我们烦得惊醺始始地解说时间性之为

领会着存在的此在的存在，井从这一时间性出发解说时间之为存在

之领会的视野。总揽这一任务的同时，就须在这样赢挠的时间概念.. .. .. . . 
和对时间的流俗领会之间划清界限a 把沉淀在传统时间榻念之中的 18

时间解再检阅一番就可以明白看到这种对时间的流俗领会;而自亚

里士多德直到柏格森，这种传统时间榻念不绝如缕。在这里还规弄

清楚传统的时间概念与对时间的班俗领会正掘出于时间性，以及它

们如何掘出于时间性 E 这样一来，我们就明白了流俗的时间栅念也

自有其道理 这同柏梅森的论点正相反对，那个论点是:流俗的时

间蠕念所章指的时间乃是空间 e

很久以来，"时间"就充任着一种存在论标准或毋宁说一种存在

者层次上的标准，借以素朴地区分存在者的种种不同领域q 人们把

"时间性的"存在者(自然进程与历史事件)和"非时间的"存在者(空

间关系与数量关系〉划分开来。人们习惯于把道出命题的"时间性

a 阻8凸ÀovC一般的) .阳e'a白TÓ(固其自身L
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的"过程同"无时间的"命题意义区别开来。再则，人们发现"时间性

的"存在者与"超时间的"永恒者之间有一条"鸿掏"，人们试图为二者

搭桥。在这里，"时间性的"向来说的只是存在"在时间中的"，而这个

规定本身当然也够晦暗的。实际情况是 z 在"在时间中存在"这种意

义上，时间充任着区分存在领墙的标准，时间如何会具有这种与众

不同的存在论功能，根据什么道理时间这样的东西竟可以充任这种

际准?再则，在这样章朴地从存在论上运用时间的时候，是否表达出

了一种可能与这种运用相关的本真的存在论上的东西?这类问题迄

今还无人问津e 在时间的流俗领会的视野内，"时间"仿佛"本来"就

蓓得了这种"不言而喻的"存在论功能，并把这种不言而喻的功能保

持至今。

与此相反，在解答存在的意义问题的地基上，应可以显示 z 一切

存在论问题的中心提法都植根于正确看出了的和正确解说了的时间
• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

现象以及它如何植根于这种时间现象。

如果我们确应从时间来理解存在，如果事实上确应着眼于时间

才能理解存在怎样形成种种不同的样式以及怎样发生种种衍化，那

么，我们也就可以摆明存在本身的 而不仅仅是存在"在时间中"

的存在者的二一"时间"性质了。于是"时间性的"就不再可能只等于

说"在时间中存在著的飞"非时间的东西"与"超时间的东西"就其存

在来看也是"时间性的"。而且，并非由于与"时间性的东西"相肘，即

与"在时间中"的存在者相对，"非时间的京西"与"超时间的东西"才

在某种髓夺的意义上是"时间性的";它们在积极的意义上就是"时间

19 性的"，棋锦这种意义还有待撞请 o 不过，因为"时间性的;，CzeitlichJ 

这个词的上述含义已经被哲学的和先于哲学的语言用法遮盖了，因

为在后面的挥索中我们还要把这个词用于另一种含义，所以，我们凡

从时间出发来规定存在的眼始意义或存在的诸性质与诸样式的晦始
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意义，我们就把这些规定称为时间状态上的 Ctemporal) 规定由，从

而，阐释存在之为存在的基础存在论任务中就包含有清理存在的时
I • • • 

间状态的工作 a 只有把时间状态的问题讲解清楚，才可能为存在的
• • • 
意义问题提供具体而做的答复 D

因为只有着眼于时间才可能把捉存在，所以，存在问题的答案不

可能摆在一个抽立的盲目的命题里面。靠着对这个答案以命题形式

道出的东西学舌一番并不就是理解了这个答案。若把这个答案当作

露得元据的结论人云亦云一番，结果也不过认识了某种"立场"，而这

种"立场"也许还同开篇至此的处理方式南辑北辙，更不能说是理解

了这个答案。这个答案"新"或"不新"无关宏旨，那始终是事情的外

在方向。这个答案的租握的东西倒在于这个答案足够古老，这样才

使我们能学着去理解"古人"已经准备好了的种种可能性。按照这个

答案的最本己的意义，这个答案为具体的存在论研究提供了指

示 在业经开放的视野内，以探索性的发间去开始具体的存在论

研究，这也就是这个答案所提供的一切。

如果存在问题的答案正是这样成为研究的主导指示，那么问题

就归结为 z迄今为止的存在论特有的存在方式，这种存在论的发间、

发现和失落的天命，它们作为此在式的必然，都从这个答案本身进入

我们的洞见，只有这样，我们才能把存在问题的答案充分提供出来自

æ Zeitlichkeit 和 Tempora1ität 是梅檀格均可用来说明时间的一组榄念-在本书中，

Temporalit画 t 和 temporal 出现得植少，茸意义且 Zeit lic hkei t 和 unzeitHch 也世事大区别由

海德格意~<<现靠学的基本问题》里说(1975 年檀立阻第 389 页) ，当我们把时间视为有所锢

舍地把握存在的视野之际哥Zeitlichkeit 即为 Temporalit矗to 但我们仍捆从字面上区分这两

个词，把 Zei t lichkel 译为"时间性"，把 Temporalität 译为"时间枕牵飞与此相茧， zeitlich 

译为"时间性的" , un,ei tHch 译为"非时间的"， zeitlm 译为"无时间的" , überzertlich 译为

"超时间性"，-一中谭注
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第六节 解构存在论历史的任务①

一切研究都是此在的一种存在者层次上的可能性，更不待言环

费存在这一中心问题的研究了。此在的存在在时间性中有其意义也

然而时间性也就是历史性之所山可能的是件，而历史性则是此在丰

身的时间性的存在方式 p 至于此在是不是山及如何是一个"在时间

中"的存在者的问题，在此不旗，历史性这个规定发生在人们稀为历

史{世界历史的菌历)的那个东西之前由而历史性就章指这样一种此

20 在的撞历面的存在建构首霸以此为基础，像"世界历史"这样的东西

才有可能，这些京西才以菌历方式成为世界历史的内容，在宫的实

际存在中，此在一向如它己曾是的那样存在井作为它已曾是的"东

西"存在，无论明言与否，此在且是它的过去，而这不仅是说，它的过

去仿佛"在后面"推着它，它还伴有过去的东西作为有时在它身上还

起作用的现成属性。大鼓说来，此在的存在向来是从它的将来方面

"演历"的非此在就其存在方式而言原就"是"它的过去，此在通过它当

下去存在的方式，因而也就是随着隶属于它的存在之领舍，生住到一

种承袭下来的此在解释中去并在这种解释中成长，此在当下就是而

且在一定范围之内总是从这种此在解释中来领会自身，这种领会开

展着它的各种可能性井即调整着这些可能性，它自己的过去 而

这总是说它的"同代人"的过去-一『井平是跟在此在后面，而是向来
• • •• 

已经走在它的前头 e

此在的这种基本的历史性也可能对此在自己还讳莫如嚣，但这

由 本节捆阻幢量的任务应由原计划写但未写出的第二部完成，一一中译撞

ø 韶文词 geschehen 章指"盎生"，作者在这里提醒费们注意它与 Geschichle[历

史〕同租司据此，我们将 EeschefEen 译为"檀团"s A 一中译在
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种基本的历史性也可能以某种方式被揭示井得到培养。此在可能揭

示传统、保持传统并明确地追随传统。揭示传统以及展开传统"传

下"的内容与方式，这些都可能被把握为强立的任务，此在这样就把

自身带进历虫追问与历史研究的存在方式之中，但是历史学 说

得更精确些，历史学之为历史学 CHistorÎzitätJ 之所以可能成为

进行追间的此在的存在方式，只因为此在基于宫的存在就是被历史

性规定的。只要历史性对此在还讳莫如深，此在就挂有可能对历史

进行历史学追问与历史学揭示。没有历史学并不证明此在世有历史

性 z世有历史学，这作为此在存在建构的费缺样式，倒是此在具有历

史性的证明曰一个时代只是因为它是"有历史性的"，才可能是无历

史学的。

另一方面，如果此在已经把握了它自身之中的可能性 宫不

仅能够明鉴自己的生存，而且能够追问生存论建构本身的意义，亦即

先行迫问一般存在的意义，如果在这样的追问中它已经放眼于此在

的本质的历史性，那就不可能不洞见到:对存在的迫问 前曾指出

过这种追问在存在者层皮上及存在论上的必要性 其本身就是以

历史性为特征的，这一追问作为历史的迫间，其最本己的存在意义

中就包含有一种指示 z要去追究这一追问本身的历史，也就是说，要 21

成为历史学的 b 要好好解譬存在问题啻就必细听取这一指示，以便使

自己在飘极地据过去为己有的情况下来充分占有最丰己的问题的可

能性，要追问存在的意义，适当的方式就是从此在的时间性与历史

性着眼把此在先行解说清楚，于是这一追问就由它本身所驱使而把

自身领会为历史学的追间，

在此在的最切近的和平均的存在方式中，此在也当下就历史地

存在着，根据这种寻常存在方式对此在的基本结构作了这些预备性

的解释，就会挑明 z此在不仅有一种趋向，要沉抢于它处身其中的世
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界井依这个世界的反光来解释自身，而且与此同时此在也沉陷于它

的或多或少明白把握了的传统。传统夺走了此在自己的领导、探间

和选择。对于植根于此在的最本己的存在的那种领舍，即存在论的

领会，时于使这种领会成形的工作，这种情形尤为常见，

这样取得了统抬地位的传统首先与通常都使它所"传下"的东西

难于接近，竟至于倒把这些东西掩盖起来了 a 流传下来的不少范畴

和概念本来曾山真切的方式从醺始的"调头"吸取出来，传统却赋予

革传下来的东西以不言而喻的性质，井堵塞了通达"瞟头"的道路，

传统甚至使我们忘掉了这样的恻扭曲传统甚至使我们不再领会回翻

到调醺的必要性，传统把此在的历史性连根拔除，竟至于此在还只

对哲学活动可能具有的五花八门的类型、走向、观点感兴趣，依这类

兴趣活动于最瞌远最陌生的诸种文化之中，试图用这类兴趣来掩蘸

自己的没有根基。结果是: J比在无论对历史学多感兴趣，无论多热衷

于文字学上"就事论事的"阐释，它仍然领舍不了那些唯一能使我们

积极地回翻过去即创造性地占有过去的根本条件，

在开头处(第一节)已经显示，存在的意义问题不仅尚未了结，不

仅没有充分提出，而且不论人们对"形而上学"有多少兴趣，它仍被付

诸遗忘了。希腊存在论及其历史通过形形色色的分流与扭曲直到今

22 天还规定着哲学的槽念方式，而这证明 E此在从"世界"方面来领会自

己以及一般存在，这样成长起来的存在论证陷于其中的传统使存在

诠降低为不言而喻之事，降低为只不过有待重新加工的材料(黑格屈

就是这样儿这种无棍的希腊存在论在中世纪变成了一套固定的学

说。这甜教材的系统化并非只是把承袭下来的诸构件凄合成一座建

置了事。在教条式地承受希腊对存在的基本看法的限度内，在这个

系统的构造中还是做出了不少粗拙的工作。希腊存在论的本质部分

盖上了经院哲学的印记，通过苏亚雷斯 (Suarez) 的《形而上学论辩
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集'>> (Di.~户utation四 m eta physicae J ，过撞到近代的"形而上学"和先

验哲学，并且它还规定着黑格尔《逻辑学》的基调和目标-在这个历

史过程中，某些别具一格的存在领蜻曾映人眼帘并在此后主导着问

题的提法{笛卡尔的我恩、主体、我、理性、精神、人格) ;但同时，与始

鳝耽搁了存在问题的情况相适应，人们从没有就它们的存在及其存

在结构发间。人们反而把传统存在论的范畴内涵加以形式化，作为

鲍悴消极的限制加到这种存在者之上，或者为了在存在论上对主体

的实体性做出解释而乞灵于辩证法，

如果要为存在问题本身而把这个问题的历史透视清楚，那么就

需要把硬化了的传统松动一下，需要把由传统做成的一切遮蔽打脏由

我们把这个任务了解为=以存在问题为结索，把古代存在论传下来的
• • • • • • • • 

内容解构成一些蘸始经验 那些最初的、以后一直起着主导作用

的存在规定就是从这些拥始经验在得的 E

指出存在论基本概念的洲暇，通过探索展示它们的"出生证"，这

与把存在论立场崽劣地加以相对化毫无共同之处。这种解构工作也

世有要摆脱存在论传统的消极意义。这种解构工作倒是要标明存在

论传统的各种积极的可能性，而这意思总是说:要标明存在论传统的

限度 E随着问题的一向提法，随着这些提法己经草描出的可能的探讨

范围，那些限度实际上已捏给出了。这个分析任务丰是否定地对待

过去，它的批判针对"今天"，针对存在论历史上占统抬地位的处理方 23

式，无论这种仕理方式是读学理的也好，是谈精神历史的也好，是谁

问题历史的也好 e 但这一解构工作并不想把过去埋葬在虚无中，它

有粗陋的目的 E它的否定作用始终是隐而不露的啻是间接的 o

解构存在论历史的工作在本质上本来是存在问题的提法所应有

的.而且只有在存在问题的提法范围之内才可能进行 E 不过本书的

目的是要从原则上廓清存在问题本身。在本书的挥讨工作框架之
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内，解构存在论历史的工作只能就存在论历史中原则上有决定意义

的一些处所善于目

按照解构工作的积极倾向，首先就缅提出这个问题=在一般存在

论的历史发展过程中，对存在的解释究竟是否以及在何种程度上曾

经或至少曾能静同时间现象专题地结合在一起?为此必痛探讨的时

间状态的成问题之扯是否在原则上曾被或至少曾能够被清理出来?

曾经向时间性这一度探索了一程的第一人与唯一一人，或者说，曾经

让自己被现象本身所迫而走到这条道路上的第一人与唯一一人，是

康德 a 只有当时间状态成问题之扯已经确定了的时候，才能成功地

引进光线来照亮固型说的晦暗之处。但通过这条途径也就可以显现

出:为什么这个区域在其本身的维度及其中心的存在论功能方面对
• ., • 

康德不能不始终是禁地。康德本人知道自己已闯入穰黑一团的区

域 z"我们的知性的这种图型说，在渺及现象及其纯形式的时候，是潜

藏在人们灵魂深处的一种技术，我们任何时候都将很难从自然手中

在得破解这种技术的真正机关，把它无所遮蔽地摆在眼前J由设若

"存在"这个语词有一种可出指明的意义，那么康德在这里望而却步

的东西，就必细作为专题从原则上得到洞察。在后面的分析中将在

"时间状态"这一名林下摆出来的那些现象恰恰是"通常理性"的最隐
• • 

褂的判断，而康德正是把这些判断的分析规定为"哲学家的事业"。

在以时间状态的成问题之处为线索来完成解构工作的过程中，

24 丰书的第二部将试图解释固型诅那一章并由此出发去解释康德的时

间学说。同时还将显示 z 为什么康德终究无法窥时间问题之堂奥。

有两重因素妨碍了他自一是他一般地耽搁了存在问题，与此相连，在

他那里世有以此在为专题的存在论，用康德的口气说，就是没有先行

① 《纯粹理性批判E第二陋第 180 - 181 页，一一原在



第二章 厘渭存在间踵的理重任费:本书的方语及掏摞 31 

对主体之主体性进行存在论分析，康德的存在论教条地继承了筒卡

尔的立场，虽然他在某些本质方面多少有所推进，另一重因素在于 z

尽管康德已蛙把时间现象划归到主体方面，但他对时间的分析仍然

以流传下来的时时间的流俗领会为准，这使得康德终究不能把"先验

的时间规定"这一现象就其自身的结构与功能清理出来-由于传统

的这种现重作用，时间和"我思"之间的决定性的联系就仍然隐藏在
•• •• 

一团晦暗之中曹这种联系根本就没有形成为问题岳

康穗耽搁了一件本质性的大事 z耽搁了此在的存在论，而这耽搁

又是由于康德继承了笛卡扭的存在~立场才一并造成的。这在耽

搁，就笛卡尔最丰己的倾向来说，是决定性的耽搁 E 笛卡尔发现了

"cogitosum气我思故我在J ，就认为已为哲学找到了一个可靠的新

基地 B 但他在这个"基本的"开端处世有规定清楚的正是这个 res

cogitans(思执〕的存在方式，说得更准确些，就是"我在" CsumJ 的存

在的意义 e 对存在论历史进行分解回糊的第二步工作就是要把"我
• • • • 

思我在"〔cogitosum〕的未曾明言的存在论基础清理出来画这一番

解再不仅会证明笛卡如不可能不耽误存在问题，而且也显示出 2 为什

么笛卡尔会认为既然我思 (cogito) 绝对"是确实的"，就可以不管这

个存在者的存在的意义问题。

然而就笛卡尔来说，事情还不止限于耽搁了此事因而使 res

cogitans sÎvemens sive animus(思执，无论其为心曹还是灵魂〕在存

在论上陷入全无规定之境-笛卡尔把中世纪的存在论加到他设立为

fundamentum inconcussum(不可动摇的基础〕的那个存在者身上，

以此来进行他在《凯恩集>> (Med italiolles) 中的基本考察() Res cogi­

tans(.，I!~执〕从存在论上被规定为 ens(物) ，而对中世纪的存在论来

说， ens 的存在之意义被确定地领会为: ens ep ens creatum (物即受

造物Jo 上帝作为 ens infinitum(无限物〕就是 ens increatumC非受造
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物)0 最广义的变造就是某种东西被制造出来，这层意思上的受造乃

是古代的存在概念的一个本质的结构环节 a 这个徒有其表的哲学新

25 开端，拆穿了，却是在培植一个不样的成见，后世就是从这个成见出

发才把以 G'emüt(心灵〕为主题的存在论分析耽搁下去的 z这一分析

原应以存在问题为线索，并同时对承袭下来的古代存在论加~批判

剖析。

笛卡尔"依附于"中世纪经院哲学，使用的也是经院哲学的术语，

这是任何熟悉中世纪的人都看得出来的。不过，只要还不明白中世

纪存在论在后世对思执的存在诠规定或无规定究竟产生了多么探远

的原则性影响f发现"这一事实在哲学上就将一无所在。要对这种

影响做出估价曹就首细以存在问题为准来指明古代存在诠的意义与

限度。换句话说，前述的解构到此又面临一项任务 z看到时间状态的

成问题之处井据此来解释古代存在论的基础。这样一来就挑明了 z

古代对存在者之存在的解释是以最广义的"世界"或"自然"为准

的，而且事实上是从"时间"取得时存在的领会的。关于这一点的

外部证据-诚然也只有外部证据 就是 z 存在的意义被规定

为πEpouoig或 oùo(口，这在存在论时间状态上的含义是"在场"。E

存在者的存在被把握为"在场"，这就是说存在者是就一定的时间样

式即"现在"而得到领会的。

希腊存在论像任何存在论一样，其成问题之处必顶从此在本身

① 希腊立白白。ía这一名同是且不规则功词eTvat(是』存在 1 的一种变化形式而来-恩

骨帕拉国著作的译者1f1更喜政艳。由a{a译;自 H本质"

的传班中嘈它通常被谭虫"实体飞梅檀幡缸提出口白口ia I~'t i"9:植视为与由它情啥，的

胃ap口uoíoC在，革时草草地再在、在蝠〕同立嘈他指出唱就词罩上辈看嘈π国povoia与曹语中

的 Anwesenhei t 近乎罩~ Anwe5enheit 也是由毒"存在"意义的同棍〔垂且古南地僵语

wesan)抽上表示"某地‘某时在此"的前捆 Rn 而且 E 我们→幢把 Anwesenhei 1 i牵 '1" 在

墙"曹把它的分词形式 anweflend 译为"在墙的"，一_.英译庄
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觅取线索，此在，也就是说，人的存在，在流俗的"定义"中正如在哲

学的"定义"中一样被界说为5中ovλóyov ËXOV(会说话的动物J ，即

这样一种生命物，它的存在就本质而言是由能说话来规定的。如果

我们着眼于存在谈及存在者①，从而使存在者前来照面，那么 Aéyelv

〔说J(参看第七节 b) 就是一条指导线索，引导我们在得山这种方式

前来照面的存在者的存在结构。国而在柏拉国时期形成的古代存在

论就变成了"辩证娃"，随着对存在论的进一步清理，也就是说，随着

对Àóyoç(逻各斯〕的"诠释"的进一步清理，就越来越有可能更锢底

地把捉存在问题了。那曾使哲学提翻不堪的"辩证捷"这时变为多余

之事了。亚里士多德之所以对辩证语"不再有所理解飞那是因为他
• ,. • 

把辩证法置于一个重榈鹿的基地上并揭弃了它。在这之前，巴门尼 26

德已经把voeÎv(思想〕 对现成的东西就其纯粹理成状毒的单纯

知觉 取作解释存在的线索了。 ÀÉyelV(说〕本身或voeiv(思想〕具

有使某种东西纯梓"当前化"C GegenwärtigenJ 的时间结构。这个在

当前化中井为当前化而显现的存在者，这个被领会为本真存在者的

存在者，就因此从当-前方面在得了解释，也就是说，这个存在者被理

解为在场(0归iaJ 了。

费丽，当希腊这样形成了对存在的解辑之时，人们对在其中起作

用的线索仍不鲜明知悉，对时间的基础存在论的功能井不熟悉甚至

全无了解，亦未见到这种功能的可能性的探处。相反，人们把时间本

身当作与其他存在者并列的一个存在者，未曾明言地、质朴地以时间

为准来销会存在，却又试图在这种存在之领会的视野里就时间的存

在结构来把握时间本身 q

① im Ansprechen und BesprechenB 丰书中! Anspreehen 朝Besprechen 通常连用，

后者指由盈果存在者，前者捂着眼于存在辈棋，告在一起即"着眼于存在模且存在者飞分

别翻译的时候前者作"言模所曲"或"童蕾"-后者作N( 言}曾是(所 )11
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本书章在从原则上廓清存在问题，在这一工作框架内不可能连

带从时间状态上详细阐怦古代存在论的基础 特别是它在亚里士

多德那里达到的在科学上最高和最纯梓的阶段，只能不得己而对亚

里士多德论时间的著作由做一点解释，因为这篇著作可以选来作为

古代存在学酷的根基与阻度的判别者，

亚里士多辖的时间论著是流传至今的时时间这一现象的第一部

详细解释，它基本上规定了后世所有人对时间的看桂 包括柏梅

森的看法-对亚里士多德的时间概念进行分析，同时就可以回过头

来看清楚康德对时间的看法。他的看法就是在亚里士多德制订出来

的结构中打转的;这就是说，不管康德时问题的新提桂与前人有多少

不同，其存在论的根本方向依然是希腊式的画

只有通过一步步解构存在论传统，存在问题才会真正变得具体

而融。这个过程将充分证明追究存在的意义问题是无可逃避的，并

且将表明"重提"存在问题的意义 e

在这一园地中，"事情本身是深深掩藏着的"@，在这块园地中的

任何探索工作都要防止过高估计自己的成果回因为可能的情况是 z

随着这种迫间不断向前驱迫，自有一片更其露始更其浩瀚的视野开

27 展出来，那便是或能求得"存在"是什么这一问题的答案的视野，唯

当我们重新唤起了存在问题，争取到了一片园地以便展开可加控制

的争论，才有希望认真读到上面这些可能性，才有希望收藏扭捏的

成果由

① 4鞠理学)AIO ， 217 b 29 -14.224 a ] 7画一一原住

(2) 靡穗J纯粹理性批判B第二脏第 121 页，一一原注
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第七节 探索工作的现象学方法

我们已把这部探索的专题对象(存在者的存在，或一般存在的意

义〉粗略地描述了一番 a 随着这番描述，探索的方法似乎也已经先行

描结出来了，使存在从存在者中崭露出来，解说存在本身，这是存在

璋的任务 e 当人们靠从历史上梳传下来的存在论以及诸如此类的尝

试那里讨教的时候，存在论的方法却还始终颇成问题。由于对这部

探索来说，存在论这个术语是在很广的形式上的涵义下使用的，所

阻，循着存在论历史来憧请存在论方法这样一条道路本身就走不通。

而且，我们使用存在论这一术语，说的也不是某一门确定的哲学

学科立在其他林林总总的学科之中-我们的任务远非在一门先行结

定的学科范围内研究，情况倒相反 z 只有从某些特定问题的事质的必

然性出发，从"事情本身"所要求的处理方式出发，才能略形成这样一

门学科，

随着存在的意义这一主导问题，挥索就站到了一般哲学的基本

问题上。处理这一问题的方式是现象学的方式，但这部论著却并不. .. . .. 
因此误把自己归人某种"立场n或某种"撞撞"。因为，只要现象学正

当地领会了自己，它就既不是某种"立场"也不是某个"流撮"，而且也

不可能成为这类东西E"现象学"这个词本来意味着一个方法概念。
,. • I • 

它不是从关于实事的方面来描述哲学研究的对象是"什么"，而描述

哲学研究的"如何飞而一种方捷榄意愈真切地发生作用，愈广泛地

规定着一门科学的基调，它也就直拥抽地植根于对事情本身的分析

之中，盘远离我们称之为技术手法的东西，虽说即使在这些理论学科

中，这类技术手法也很不少，

"现象学"这个名称表达出一条原理 z这条原理可以表述为 E "面
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28 向事情本身!"由 这句座右铭反对一切漂浮无据的虚构与偶发之

见，反对采纳不过翻制经过证明的慨念，反对任何伪问题 虽然它

们往往一代复一代地大事铺张其为"问题"。人们也许会反对说，这

一座右路原是完全不言自明的，此外，它所表达的是无论哪种科学认

识都具有的原则，人们看不出为什么要把这种自明性突出标识为某
叫" • .1 0 

• i 

一门研究的名静0.事实上，这里关系到的是我们想更切近地加山考

靠的一种"自明性"，而这种切近考察对阐明这部论著的进程是很重

要的-在这里辑们将限于阐明现象学的先行鞭念，

现象学CPhänomenologieJ这个词有两个组成部分 z 现象和逻各

斯，二者都可上翻到希腊术语 z申alVÓμEVOV(显现者〕与À6yoçC逻各

斯)0 从外形上看，现象学这个名称就像神学、生物学、社会学这些名

称一样。这些名称可~翻译为神的科学、生命的科学、社会的科学，

因此现象学似乎就是现象的科学。我们应当把这个名称的两个组成
• • • • • 

部分即"现象"与"逻各斯"所章指的东西描述出来，把由它们告成的

名称的意义确定下来;由此我们便可提出现象学的先行榷念，据认

为，现象学这个词产生于抚尔夫学.;不过，这个词本身的历史在这

里无关宏旨。

a. 现擎的概意

"现象"这个术语可追糊到希腊词申a l V6}.lEVOV ;而甲alV凸μevov则

由动词申a{vea9al振生而来 F 申a[vsoÐal章睐着 z 显示自身(显现)。因

此，甲alV凸μEVOV等于说:显示着自身的京西，显现者，公开者。申aíveaÐ

Gl本身是申a{vω的中动态，申a(vω的意思是 z 大自于世，置于光明中。

① Zu den Sachen selbs.t! 是 20 世坦韧阻胡噩想为代毒的哲学理蛊学提出的一句著

名口号，在一定意立上，官针对的是当时植行的新靡篝主义的口号产回到靡撞击!"

(Zurueck zu Kant!)一一中译注
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申a(vω像申白E一样 F其词根是甲。，而申白5的意思是:光、明，即某某能

公开于其中的东西，某某能在其中就其本身显现而易见的东西。因

此，"现象"一词的意义就可以确定为 z就其自身显示自身者，公开者。
• • …. .……· 

于是申alv6μEva即"请现象"就是 z 大白于世间或能够带人光明中的

东西的总和 z希腊人有时干脆把这种东西同Tà 品VTO"C存在者〕视为

一事白按照通达存在者的种种方式，存在者卫可以以种种不同的方

式从其自身显现-甚至它可能作为它本身所不是的东西显现。存在 29

者在这种显现中"看上去就像...…→样飞这种显现称为显似。所
• • 

以，申alVÓUEVOVep现象这个词在希腊文中也就有下面的含义 z 看上

去像是的东西，"租似的东西"，"假象"。 φqlvdliEVovdyz日的意指某

种看上去像是早错的东西，但"实际上"它却不像官所表现的那样 g

称为甲alv6μevov的东西有着两重含义，即作为自现者的"现象"与作

为假象的"现象"。而要进一步领会现象概念，全在于看到这两种含

义如何按现象榄念的结构相互联系。唯当某种东西就其意义来说根

丰就是假装显现，也就是说，假装是现象，它才可能作为它所不是的东
• • •• •• 

西显现，它才可能"仅仅看上去像……"。在作为"假象"的φαlV印EV

ov的含义中已经共同包含有醺始含义〈现象 z 公开者) ，公开者这种

含义对假象这种含义具有奠基作用。我们在术语的用法上用"现象"

这个名标来指甲alV句EVOV正面的和掘始的含义，使之有别于假象这

种现象。假象是现象的握夺性变式。不过首要的是:这两个术语表
• • 

达出的东西同人们用"现相"乃至"纯粹现相"①所称谓的东西风马牛

① 在德语的一般用击中，Erscheinung 和 Phänomen 是同且词。但海德格船在本书

中却加 1:1 区别-虽然他在后辈的著述中 1Il.弃了这种高度造作的区别由我们用"现象"一词

辈译 Phänom凹，而用"现相"一词辈译 Er5cheinung ., "理相"意在表明 Erscheinung 通过自

身显理呈报出一个不自身显理的它物，即但是"惶"而非"章'二同这两个辑垂-井出现的

还有 Schein，译如"假象"由与 t 述三个槽念相应的三个动词分别译为"显盟" (sich 

zeiprdr理相为"或"现相出辈"Cerscheinen) ; M显缸 "C~cheìnc的，一一中译注
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不相及 e

例如说到时病理现相"，它意指身体上出现的某些变故，它们显现

着，并且在这一过程中，它们作为显现的东西"际示着"某种不显现自

身的东西，这样的变故的发生和显现同某些现成存在着的失调并行

不悖，虽嚣这些失调本身并不显现。因此，现相作为"某种东西的"现

相恰恰不是说显现自身，而是说通过某种显现的东西呈报出某种不

显现的京西。理相是a 一种不显现。但我们绝不可把这个"不"同植

夺性的"不"揽在一起。髓夺性的"不"所规定的是假象结构。而且现

相者的那种方式不呈现的东西，也绝不可能〔作为假象〕显似，一切

标示、表现、征候与象征都具有现相的上述基本形式结构，虽然它们

相互之间还有区别。

虽然"现相"不是并且绝不会是一种现象意义上的显现，但现相

只有根据某某东西的显现才是可能的白然而这种显现虽然使现相也

一道成为可能，它却不是现相本身。现相通过某种显现的东西呈报
• • 

出来，所以，如果人们说，我们用"现相"这个词是指这样一种东西，

在其中有某种本身不是现相的东西现相出来，那这还不是时现象慨

30 念进行界说，而是把现象幢念设为前提了，不过，这一前提仍然是掩

蔽着的，因为在这般规定"现相"的时候，人们是在现重意义上使用

"现相"这个词的。所谓在真中有某种东西"现相"，意思是说 z在其中

有某种东西呈报出来，亦即这一东西井不显现。而在"本身并不是

‘理相'"这句话里，现相则章昧着显现，但这个显现本质上却属于某

种东西在其中呈报的那个"何所在"，因此，现象绝平是现相带虽然任. " . 
何现相都提示出现象-如果人们借"现相"这个本身尚且吉帽平清的

概念辈定义现象，那就完圭首足倒置了。从这一基础上对现象学进

a 在这种情配中，
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行"批判"自然是古怪无稽之举目

"现相"这个词本身又可能有现重含义 z一会儿是呈报意义上的

现相 呈报而不显现，一会儿又是呈报者本身 它在其显现中
• • 

指点出某种不显现的东西。最后，人们还可能用现相来称谓真切意

义的现象曹即显现。既然人们把这三种本同的情况都栋识为"现相"，

捏乱就不可避免了。

由于"现相"还可以有另一种含义，于是上述tl乱就从根本上加

剧了。呈报者在其显现过程中指点着那不公开的东西 p 如果人们把

这种呈报者把握为在那种本身就不公开的东西身上浮现出来的东

西，或从那种东西那里辐射出来的东西，而这不公开的东西又被设想

为根本不会公开的东西，那么，现相就恰恰等于呈献，或被呈献的东
• • 

西，但这种被呈献的东西又不构成呈献者的本真存在 P 这种现相就

是"单纯现相"意义上的现相。被呈献出来的呈报者且然显现自身，

但作为它所呈报的东西的辐射又恰恰在自己身上始终把它所呈报的

东西掩藏了起来。但是，这种掩藏着的不显现又不是假象。康德就

是在这种双重性中使用现相这一术语的。在康德看来，现相只是"经

验直观的对象"，即在经验直观中显现的东西白但这种自身显现者

〈真正摞始意义上的对象〉同时又是另一种"现相"，即是由隐藏在现

相里面的东西的有所呈报的辐射o

对于"通过某种呈现者呈报出来"这一含义下的"现相"来说，现

象是起组建作用的;但现象卫可能以撮夺方式演变为假象。只要是

这样，现相也就可以变为纯粹假象。在某种特定的光照下，某个人可

能看上去现额赤红，而这种显现著的赤红可能呈报着发烧的现成存 31

在，而发烧复又标示着机体失调 e

现象 就其自身显示其自身 意味着某种东西的特具一格
• • 

的照面方式。而现相则相反，它意指存在者之中的某种存在者层皮.. . 
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上的指引美联 g而只有当指引者(有所呈报者)就其本身显现着，只有

当指引者是"现象"，它才能够发挥其可能的功能。现相和假象以形

形色色的方式奠基于现象，人们用现象、假象、现相、单纯现相这些

名林来林谓多种多样的"现象"，而唯当我们一开始就把现象榄念领

会为"就其自身显现其自身"，我们才能够廓清由此而生的温乱，

如果在这样把捉现象概念的时候始终不规定要把何种存在者认

作现象，如果根本不管显现者究竟是某种存在者还是这种存在者的

某种存在性质，那么我们所在碍的还仅仅是形式上的现象慨念。如

果把显现者领会为可以通过康德意义上的经验直观来通达的存在

者，那么，形式上的现象模;在倒算得到了正确的运用。现象的这种用

法只是具备了流俗的现象槽念的含义，但还不是现象学上的现象髓
• • • 

念。如果只限于康德对问题的提哇，而且，先撇开这种提法与现象学

所理解的现象有什么其他不同之处，那么我们就可以这样来描画现

象学上所理解的现象 我们说 z 在现相中，即在流俗领会的现象

中，向来已经有一种东西先行显现出来了，并始终显现着:它虽然不

是以专题方式显现，却是能够通过专题方式加以显现的 z这种如此这

般就其本身显示自身的东西("直观形式")就是现象学的现象。因

为，康德说空间是秩序的先天所在，而他若声称这是有真凭实据的先

天命题，那么，空间与时间显然必须能略这般显现，它们必顿能够成

为现象e

且平管还能怎样E切近地规定显现者，凡要时现象学的一般现

象模;在有所领会，其无法回避的先决条件就是 z洞见形式上的现象蘸

志的意义，以及洞见在流俗含义下对这一幢念的正确运用的意义。

不过，在确定现象学的先行槽念之前，还顶得界说).óyos的吉义，这

样才能够弄清楚现象学究竟在何种意义下能够成为"关于"现象的

"科学"'
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b. 避鲁斯的慨悲

在柏拉固与亚里士多德那里 9 ^óyoç这个概念具有多重含义 z 而

且，这些含义相五抗争，没有一个基本含义在积极地主导它们。事实

上这只是假象 o 只要我们的阐释不能就其本来内涵适当把握^óy町

的基本含义，这种假象就会持续下去。如果我们说 :Àóy町的基本含

义是话语，那么只有先规定了"话语"这词本身说的是什么，这种字面

上的翻译才有用处(， h6yoS这个词的含义的历史，特别是后世哲学

的形形色色随心所欲的阐释，不断掩蔽着话语的本真吉义白这含义

其实是够显而易见的 o ÀÓyOS被"翻译"为，也就是说，一向被解释

为 t理性、判断、榄念、定义、根据、关系，但"话语"怎么竟能变出这么

多种模式，竟使À6yoS得以意味着上列种种，而且还是在科学的语言

用法施围之内?即使把k凸y05的意义领会为命题，一且把命题又领

会为"判断"，这种眼似正当的翻译仍然可能使ÀÓyOS的基本含义交

臂失之;我们若在当今的任何一种"判断理论"的意义上来理解判断，

那情况就尤其不如，如果人们把判断领会为一种"联结"或一种选取

角度(认可、反对) ，那么λ6yog说的就平是判断，无论如何它本来并

不等于说判断。

λ6yog作为话语，毋宁说恰恰等于511λoOv(显明) :把言谈之时

"话题"所及的东西公开出来。亚里士多德把话语的功能更精细地解

说为由节。甲a{vEc9alC有所展示)0 ① Aóyoç是让人看(甲a(l1 E口。al)某种

东西，让人看话语所谈及的东西，而这个看是对言谈者(中间人)来说

的，也是对相互交谈的人们来说的。话语"让人"也τ凸〔从〕某某方面

由 事见4解挥篇》第一章至第六章-卫4形而上学》毒 Z4 与《尼各马可伦理学》警

Zo 一一原住

32 
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"来看"，让人从话题所及的东西本身方面来看。只要话语是真切的，

那么，在话语他τ6申aVOlç) 中，话语之所谈就当取自话语之所攒 z 只

有这样，话语这种传达才能借助所模的东西把所秽的东西公开出来，

从而使他人也能够通达所攒的意思。这就是Àóyoç之为击节凸甲aV01S的

结构e 当然，井非一切"话语"都具有这种意且上的"使. •• " • .公开"的样.. .. 
式，这种"使......公开"的意义就是展示出来让人看。譬如请求(EGX向)

也使某种东西公开，但却是以其他的方式来进行的-

在具体的话语过程中，话语(让人看)具有说的性质 山语词方

33 式付诸音声 o AôyoS就是甲ω叫〔发出语音) ，而且是申ω叫 μET缸

申aVTaoias 向来已有所见的发出语音。

λ凸yoS之为 å1TÓ申aV015 ，.其功能在于把某种东西展示出来让人

看;只因为如此，λ凸yoS才具有时"eeClS(综合〕的结构形式，结合在

这里不是说表象的联结或纽结，不是说对某些心理上发生的事情进

行操作 从诸如此类的联系方面会产生出这样的"问题"来:这

些(心理上的〉内在的东西是如何同外部物理的东西相持舍的?

auv在这里纯粹是展示的意思，它等于说 z就某种东西同某种东西共

处的情形来让人看，把某种东西作为某种东西来让人看。

再则，唯因À6yoç是让人来看，所以它才可能是真的或假的。在

这里，问题也完全系于不要拍染"符合"那种意义上的虚构的真理概

念。这种现企根本不是由ÀTÍ8Ela(去除掩蔽〕这一模念中的本来观念 a

λ6yog的"真在"亦即击Å'l8eúelu说的是 z 在 λ4yEtv这种击节。申aMc自由

中，把话题所及的存在者从其掩蔽状态拿出来，让人把它当作去除掩

蔽的 CàÀT) eéçJ 东西来看，也就是说，揭示话题所及的存在者。同样，
• • 

"假在"即甲eúSEoÐal说的是遮蔽这一章义上的欺骗，把某种京西放

到一种东西之前(让人来看) ，从而〔把它挡住〉使它作为它所不是的

东西呈理出来。
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但正因为"真理"具有这一意义而ÀÓyoS则是让人来看的一种确

定样式，所以λóyOS才不可被当作真理的本来"处所"来谈。如今人

们习以为常，把真理规定为"本真地"归属于判断的东西，而且还为这

个论点援引亚里士多梅 s然而，不仅这种握引无道理可言，而且这首

先是误解了希腊的真理概念，在希腊的意义上，"真"是alaÐll0lS(感

觉) ，是对某种东西的章朴感性觉知，它比上面谈到的λ6yosl!其嚣

描画只要一种aia&n口巧的目挥是它自己的商laC专职)，亦即这种存在

者天生只有通过它井且只是为了它才可逼迫，譬如，看以颜色为目栋，
• • • • • • • • • 

那么觉知总是真的，这等于说，看总揭示颜色，昕总揭示声音，在这

种最纯梓最掘拍的意且上f真"只是有所揭示从而再不可能蒙蔽，就

是纯粹voelV(思想).以章朴直现的方式觉如存在者之为存在者这种

最简单的存在规定性-这样一种mdv绝不可能进行遮蔽，绝不可能

是假的，充其量它只能保留其为不觉知，即dyvoEIvz不足以提供素朴

的适当的通路，

如果揭示的形式不再是纯粹的让人来看，而是在展示过程中回 34

糊到另外某种东西，从而让人把某种京西作为某种东西来看，那么，
• • 

在这样一种结合结构里就有蒙蔽的可能性，"判断的真理"却只是这

种蒙蓝的反倒而己 也就是说，是一种另有几重根基的真理现象。

实在论与唯心论都同样榈头彻尾错失了希腊的真理髓念，结果人们

从希腊的真理榄念竟只能领会到一种可能性，即把"理念学诅"之类

当作了哲学认识，
• • 

因为A6yoç的功能仅在于素朴地让人来看某种东西，在于让人

觉知存在者，所以λ6yog卫能够意指理性。因为λ6yoç丰仅使用在

ÀÉyElV的含义上，而且也使用在Aey6μEVOV(言读之所及〕的含义上，

而且因为这个λ在，y6JjEVOV不是别的，正是由πOkE(J，.lEVOV: 凡着眼于存

在谈及存在者之际总已经现成摆在那里作为根据的东西，所以，
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λEy6μEVOV这种ÀÓyoS又等于说根据: ratio o 最后， λEydμEVOV这种

λóyoS又可以意昧着这样一种东西 z它作为某种由它谈起的东西，乃

在它同某种东西的关系中才变得明白可见，即在它的"相关性"中才

变得明白可见 z 所以，λ凸yoç又具有关系与相关的含义回

对"有所展示的话语"所做的这一番解释大致也就足以弄清楚

λ6yoS"的本来功能了。

c. 现靠学的先行概意

如果我们就眼下的目的来看待刚才我们解释"现象"与"逻各斯"

之际所提出来的东西，那么，这两个名称所章指的东西之间的一种内

在美联就跳入了眼帘。现象学这个词可阻用希腊文表述为ÀÉyEIV

Tà 申atv6μEva o ÀÉyetV则等于说也宵。申a(vEoÐal Q 于是曹现象学是

说 zd宵。申a(vEoÐul Tà 申alv6μEva: 让人从显现的东西本身那里如

官从其本身所显现的那样来看宫。这就是取名为现象学的那门研究

的形式上的意义e 然而，这里表述出来的东西元非就是前面曾表述

过的座右铭 z"面向事情本身!"

所以，"现象学"这个名穗就其意义来看实不同于诸如"神学"之

类的名号，那些名都按照有关科学各自美乎何种实事来昨谓这些科

学的对象。"现象学"这一名称则既不称谓其诸研究对象，也不描述

35 这些研究关于何种实事vX论应当在这门科学里论述什么，"现象
• • 

学"这个词都只不过告诉我们如何屉示和处理这种东西-现象"的"

科学等于说 z 山这样的方法来把提它的时象 关于这些时靠所要

讨诠的一切都必细山直接展示和直接指示的方式加以描述，"描述

性的现象学"具有同样的意义，这个用语其实是同语反复，在这里，

描述并不意味着植物形在学之类的那样一种处理方法 这个名称

还有一种禁忌性的意义 z远避一切不加展示的规定活动。描述性本
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身就是A6yoS特有的意义，只有从被"描写"的东西(有待依照与现

象相遇的方式加以科学规定的东西)的"实是"CSachheitJ 出发，才能

够把描述性本身确立起来 o 无论现象概念的形式意义还是其班俗意

义，都使我们有道理这样从形式上界定现象学 z 凡是如存在者就其本

身所显现的那样展示存在者，我们都称之为现象学。

那么，形式上的现象概念若要脱其之为形式而化为现象学的现

象模念，应当考虑些什么呢?如何区别现象学的现象概念与班俗的

现象醺;生呢?现象学要"让人来看"的东西是什么?必额在与众不同

的意义上称为"现象"的是什么?什么东西依其本质就必然是突出的.. ..…· 
展示活动的谋题?显然是这样一种京西 z它首先与通常恰恰不显现，

同首先与通常显现着的东西相对，它隐藏不露:但同时它又从本质上

包含在首先与通常显现着的东西中，其情况是:它构成这些东西的意

义与根据'。

这个在不同寻常的意义上隐藏不露的东西，或复又反过来抢人

遮蔽状态的东西，或仅仅"以伪装方式"显现的东西，却不是这种那种. . . .. -…· 
存在者，而是像前面的考票所指出的，是存在者的存在，存在可以被

遮蔽得如此之深远，乃至存在被遗忘了，存在及其意义的问题也无人

问津。因此，什么东西发自其最本己的事质内容而以一种与众不同的

意义要求成为现象，它就由现象学作为专题时象收进了"掌握"之中 q

无论什么东西成为存在论的课题，现象学总是通达这种东西的

方式，总是通过展示来舰定这种东西的方式，存在论只有作为现象

学才是可能的，现象学的现象慨念章指这样的显现者 E存在者的存
• • • • • • 

在和这种存在的意义、变式和商化物，而显现并非任意的显现，更不

是现相这类事情。存在者的存在绝不会是那样一种东西 好像还 36

a 存在的真理，
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有什么"不现相的东西"在宫的背后似的。

在现象学的现象"背后飞本质上就世有什么别的东西，但应成为

现象的东西仍可能隐藏不露。恰恰因为现象首先与通常是未给予

的，所以才需要现象学。遮蔽状态是"现象"的财立概念。

现象可能有各式各样的掩蔽方式。有时现象还根本未经揭示，
• • I • 

它可能在这种意义上遮敲着。关于它的存在，谈不上认识也谈不上

不认识，再则，一种现象也可能被掩埋，这种情况是:它从前曾被揭
• • 

示，但复旦陆人遮蔽状态-遮蔽状态可以成为完完全全的遮蔽壮志 P

但常规的情扭是:从前被揭示的东西还看得见，虽然只是作为假象才

看得见。费在而，有多少假象，就有多少"存在"。这种作为"伪装"的遮

蔽是最经常最危险的遮敲，因为在这里，欺骗和引人歧途的可能性格

外顶固。这一类存在结构虽然可资利用，但是它们的地基是否稳圃，

这一点还隐绰未彰。也许这些存在结构及其概念可以在某种"体系"

的内部要求其权利。由于它们是作为建构环节被包括到一个体系里

的，所以它们作为无损乎进一步辩护的、"清清楚楚的"东西出现，并

因此可以作为出发点来开始进一步搞绎 E

无论把遮蔽把握为掩藏还是掩埋、还是伪装，遮蔽本身总又具有

两重可能。有偶然的遮蔽，也有必然的遮蔽$后者植根于被揭示者的

存在方式。所有从瞟头吸取的现象学概念与命题，一旦作为传达出

来的命题，无不可能蜕化。这种命题会在空洞的领会中人云亦云，丧

失其地基的稳固性，变为嚣浮元据的论点，自原始的"掌握"会僵化而

变得不可掌握;在现象学本身的具体工作中就有这种可能性。这种

研究的困难之处恰恰就是要在一种积极的意义上使这种研究对它本

身成为批判的。

存在及其结构在现象这一样式中的照面方式，还颈从现象学的

对象那里争而后得。所以，分析的出发点，逼迫现象的道路，穿越占
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据着统治地位的掩蔽状态的通道，这些还要求在得本己的方法上的

保证J‘本原地"、"直觉地"把捉和解说现象，这是同偶然的、"直接 37

的"，不经思索的"观看"的幼稚粗陋相对立的 a.. . . . 
我们已经界说了现象学的先行榄念$在这一地基上，我们也就能

确定"现象的" ( phänomenalJ 和"现象学的" (phänomen口logischJ 这两

个术语的吉立了。以现象的照面方式结于的山及可用这种方式解说

的，称为"现象的":现象的结构这种说法使由此而来。而所有属于屉

示方式与解说方式的东西，所有构成这种研究所要求的概念方式的

东西，则都叫作"现象#的"。

因为现象学所领岳的现象只是构成存在的东西，而存在又向来

是存在者的存在，所阻，若童在显露存在，则先须以正确的方式提出

存在者本身 e 存在者同样4须以天精量达它的方式显现出来。于是，

施俗的现象捕;含在现象学上就变得大有干系 q 必缅从"现象学上"保

证那典型的存在者作为本真分析工作的出发点，而这一在先的任务

已经由分析工作的目标先行描绘出来了口

就课题而论，现象学是事在者的存在的科学，即存在论。从前面

对存在论任务的解说中曾产生出基础存在论的必要性。基础存在论

把存在论上及存在者层次上的与众不同的存在者即此在作为课题，

这样它就把自己带到了关键的问题即一般存在的意义四这个问题面

前来了口从这种探索本身出发，结果就是:现象学描述的方法论意义

就是解释-此在现象学的λ6yoç具有 epμll VeÚE1V(诠释〕的性质。通

过诠释，存在的本真意义与此在本己存在的基本结构就向居于此在

本身的存在之领会宣告出来自此在的现象学就是诠挥学 (Herme-. . .. .. 

a 存在一一并革是提，平是一般的存在者的存在$这个"一腔，，-阳06λov;::::::; 存在者的

存在之整体 z 区别的意义 E
" . 
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neutikJ 0 这是就诠释学这个词的掘始含义来说的，据此，诠释学标

志着这项解释工作。但只要发现了存在的意义与此在基本结构的意

义，也就为进一步对非此在式的存在者进行种种存在论研究提供了

视野 e 如果确实如此，诠释学就也是另一重意义上的诠释学 整

理出一切存在论挥素之所以可能的条件。最后，此在比一切其他存

在者在存在论上都更为优先，因为它是在生存的可能性中的存在者 2

38 与此相应，诠辑学作为此在的存在之解释就具有第三重特珠意义=它

是生存的生存论建构的分析工作 从哲学上来领会，这重意义是

首要意义。这种意义下的诠挥学作为历史学在存在者层股上之所以

可能的条件乎在存在论上把此在的历史性构建起来 E 只要是这样，那

么，只可在报生方式上都作"诠释学"的那种京西，亦即具有历史学性

质的人文科学的方法论，就植根于这第三重意义下的诠释学。

作为哲学的基本课题的存在不是存在者的属，但却关捞每一存

在者。细在更高处寻求存在的"普遍性飞存在与存在的结构超出一

切存在者之外，租出存在者的一切存在者状态上的可能规定性之外，

存在地地道道是 transcedens(超越者JllO 此在存在的超越性是一种

与众不同的超越性，因为最彻底的个体化的可能性与必然性就在此
• • • 

在存在的超越性之中 b 存在这种 transcendens 的一切开展都是超越
• 11 

的认识。现象学的真理(存在的展开状态)乃是 veritas transcenden­

talisC超越的真理〕。

存在论与现象学不是两门不同的哲学学科，并列于其他属于哲

学的学科。这两个名林从对象与处理方式两个方面描述哲学本身。

a 超越者当然不是一一恩管官带有植重的~而上学章睡一一是院哲学式的电希腊式

的一柏拉图式的I(OLVÓV(共同的J .，而是超越地作为提出者一二时间性 时间辑在 E 但却

是"撞墙"!存有已"圃过"存有者而思(ueberdachtJ 0 超越则从存有的真理而来 z 自成 CEr­

eignÎsJ 0 
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哲学是普遍的现象学存在论:它从此在的诠辑学出发，而此在的诠释

学作为生存b 的分析工作则把一切哲学发间的主导线索的端点固定

在这种发间所从之出且向之归的地方上了。

现象学以胡塞艇的《逻辑研究》开山，下面的探索只有在胡塞尔

奠定的地基上才是可能的-对现象学的先行檀念的解说表明 z 从本

质上说，现象学并非只有作为一个哲学"流班"才是现实的\比现实
.. 111 • 

性更高的是可能性，对现象学的领会唯在于把它作为可能性来. .. .. 
把握，①

考虑到下面的分析中遣词造句之辈拙和"有欠优美"，应当为此

做一个在解 z 以讲述方式报道存在者是一回事，而在其存在中把握存 39

在者是另一回事 e 对后一项任务来说，不仅往往融王词汇，首先缺王

的是"语法"，希腊的存在分析就其水平而言是无可比拟的;如果我

们可以引这种早期研究为例的话，那么我们可以拿柏拉图《巳门尼德

篇》中关于存在论的段落、拿亚里士多德《形而上学》第七卷第四章同

修昔底德的某一钮述性段落做一番比较。我们会看到，希腊哲人期

待希腊人来理解的表述方式真是闻所未闻-我们的力量本质上较为

薄弱，而且如今有待开展的存在领蠕在存在论上远比希腊人面临的

存在领域来得珉难;在这种情况下，概念构造不免更其繁冗，表达也

不免更其生硬 E

b 基础存在世上所现"生存飞亦即与存在之真理丰身相芫靡的"生存"，但此而已!

E 事即喃不是批判式的噩噩唯心主义的那种先验哲幸植握.

由 如果下面的挥靠酶在"事情丰身"的开展方面前进几步嘈那么作者首先要盛甜胡

事缸，作者在弗孽堡任助量时期电胡事靠曾亲自蜡于作者阻醋人指导并允许作者幢其自

由跑回童他尚未童幸的文稿，从而使丰作者得血'也嚣至为多样化的理晕晕研究领

蝠，一一原住
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第八节 本书纲目的构思

存在的意义问题是最普遍最空泛的问题，但追问这个问题却也

可能把这个问题本己地、最尖镜地个别化于每一此在本身J 赢在

"存在"这一基丰帽盒，草描出这一概念所要求的存在论的榷念方式

及这一方式的种种必然横变，这些工作需要一条具体的指导线索­

存在幢幸的普遍性革排斥探索的"特殊性"f这种"特肆性"就是 z通过

对某种存在者即此在特加阐择这样一条途径宪人存在慨念，因为我

们在此在中将能赢获领会存在和可能解释存在的视野，但这个存在

者本身是"历史的"，所山，以最丰己的方式从存在论上对这一存在者

透翻地进行解说就必然成为一种"历史学的"解释自

于是，存在问题的清理工作就分为两项任务，本书也相应地分成

两个部分 z 由

第一部 z依时间性阐静此在，解说时间之为存在问题的越踵的

视野由

第二部 E依时间状态问题为指导线索对存在论历史进行现象学

解析的纲要，

第一部分成三篇 z

L 准备性的此在基础分析。

2. 此在与时间性 e

且 真正视来=一贯常驻于"此"之中岳

① 梅擅幡航当时但出版了此计划第一部分的第→、第二捕，此后也未能完成预定的

写作计划，搏器幡缸在 1975 年整理由脏的《现靠学的基本问题盯 1927 年夏季学期马堡大

学讲课睛}导言部分曲一个在挥中指出.这部手稿可扭为4存在与时间E未完曲第一部分第

三嚣的底稿-至于4存在与时间 F第二部分的基本内窑，接圃作者自己在本书檀立蜡七陋

序言中所说，可靠着作者 1953 年出版的《罪而上学导~)ð 一一中埠在
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3. 时间与存在J

第二部同样分为三篇 z

1. 康德图型说和时间学说 提出时间状态问题的先导 o 40 

2. 笛卡细的 "cogito sum""(我思我在7 的存在论基础以及 res

cogitansC思执〕这→提浩对中世纪存在论的继承。

3. 亚里士多德论时间 古代存在论的现象基础租界限的判

别式。

b 超越式的区别 a 对境瞌本身的克服曲回转到噩失去 a 从这扭头出发在墙。



41 〔第一部

依时间性a 阐释此在，

解说时间之为存在

问题的超越的视野hJ

第一篇

准备性的此在基础分析

在存在的意义问题中，首先被问及的东西是具有此在性质的存

在者。准备性的此在存在论分析工作，按照它特有的方式，自身需要

一种示植性的说明曹以便同种种貌似与它平行的探索工作划清界限

(第一章〉。在确定了探索工作的开端之后，缅得对此在的基础结构

即"在世界之中存在"进行剖析(第二章}。此在解辞中的这一"先天

结掏"绝不是拼凄到一起的一种规定性，它掘始地始终地就是一整体

结构。然而，它为考靠各种组建它的环节提供了不同的着眼点 e 如

果我们始终把这一结构的向来在先的整体保持在眼界之中，便可山

把这些环节从现象上辑露出来，于是，要加 U分析的对象就是:世

a 已出版的部分中只有这一半 a

b 垂见 1927 年夏季学期马堡课程付现象学之基本问题引，
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界，就其之为世界而言(第三章 ) J作为共同存在与作为自身存在的

"在世界之中存在"(第四章);"在之中"本身(第五章)0 基于对这一

基础结构的分析，便可以浅近地提示出此在的存在。此在的生存论

意义即是操心(第六章〉。
• • 



第一章概说准备性的

此在分析之任务

第九节 此在分析的课题

任务是分析存在者，而在这里所分析的存在者且是我们E 自己口

这种存在者的存在总是我的存在d 。这一存在者在其存在中对自己-…. . 
42 的存在有所作为，作为这样一种存在的存在者，它已被交托给它自

己的存在了。由对这种存在者来说，呆健全在于〔怎样去〕存在曲，这
• • 

样来描绘此在的特征，就引出了下面两点 z

1. 这种存在者的"本质"在于它去存在 CZu-seinJ D h 如果竟谈得

上这种存在者是什么，那么它"是什么"(essentiaJ也必细从它怎样去

是、从它的存在 Cexistentia)来理解。而存在论的任务恰恰是要指

出:如果我们挑选生存 (ExÎstenz)这个用语来称呼这种存在者的存

在，那么这个名稀却世有而且不能有流传下来的 existentia 这个术

语的存在论含义，因为，按照流传下来的含义， existentia 在存在论上

差不多等于说现成存在 z 而现成存在这种存在方式本质上和具有此

在性质的存在者的存在方式了不相干。为避免握乱起见，我们将蜡

c 向来的"我"，

d 但这是目史性的在世界之中存在由

① 章译 z 作为具有这种存在方式的存在者，此在是什么罹赣于它怎样去是〔它自

己 J ..依赖于它将是什么，一一中译由

a 哪一种?去是"此"，并且在"此"之中持撞一量存有.

b 官晶霸去存有$规定性!
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终用现成状态这个具有解释作用的表达式来代替 mistentia 这个名

称，而把生存专用于此在，用来规定此在的存在。

此在的"本质"在于它的生存 e 所以，在这个存在者身上所能清
• •• •• •••••• 

理出来的各种性质都不是"看上去"如此这般的现成存在者的现成

"属性"，而是对它说来总是去存在的种种可能方式，并且仅此而已由

这个存在者的一切"如此存在"首先就是存在本身。因此我们用"此

在"这个名称来指这个存在者，并不表达官是什么(如桌子、椅子、

树) ，而是〔表达它怎样去是〕表达其存在J

2. 这个存在者在其存在中对之有所作为的那个存在，总是我

的存在，因而此在永不可能从存在论上桂把捉为某种现成存在者

属中的一员和样本。现成存在者的存在对这种存在者本身是"无

关紧要的";或更确切些说，这种存在者是这样"存在"的 z 宫的存在

对它既不可能是制无关紧要"的又不可能是"有关紧要"的。而按照此

在这种向来我属 (JemeinigkeitJ 的性质，言语攒及此在的时候总必必、绸

连带说出人称代名词来 z"我是〈口Cic让ch bin t 我存在)" , "你是〔咀du bi时s目t ，你

存在)0"

而此在卫总以这样或那样去存在的方式是我的此在 o 此在以何

种方式向来我属，它无论如何总己决定好了。这个在其存在中时自

己的存在有所作为的存在者把自己的存在作为它最本己的可能性来

对之有所作为由此在总作为它的可能性来存在 o 它不仅只是把它的
• • 

可能性作为现成的属性来"具有"它的可能性。因为此在本质上总是

它的可能性，所山这个存在者可以在它的存在中"选择"自己本身、在

得自己本身 P它也可能失去自身，或者说绝非赢得自身而只是"组似"

c 此"曲"存有，这个"的" : genetivus obj ect i vus (作为宾幅的属幡L

d 向来我圃性意盹蕾幢让幢 b
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43 在得自身。只有当它就其本质而言可能是本真的存在者时，也就是

说，可能是拥有本己的存在者时，它才可能已经失去自身，它才可能

还没有在得自身。存在有本真状态与非本真状态① 这两个词是

按照严格的字义挑选来作术语的 两种样式，这是由于此在根本

是由向来我属这一点来规定的，但是，此在的非本真状态并不意味

着"较少"存在或"较低"存在，非本真壮志反而可山按照此在最充分

的具体化情况而在此在的忙酷、曲动、兴盐、嗜好中规定此在。

此在的两种性质已经勾画出来了 F一是它的 existentiaC存在〕对

essentiaC本质〉的位先地位，一是它的向来我属性质，这两种性质已

经提示，在对这种存在者进行分析时，我们面对的是一个强特的现象

领域。这个存在者世有而且绝不会有只是作为在世界之内的现成东

西的存在方式，因而也不应来用发现现成东西的方式来使它成为课

题目的确，如何正确地先行结出这种存在者远不是不言而喻的，其实

对这种先行给予者进行规定本身就构成了这种存在者的存在论分析

工作的一个本质部分。只有在正确可靠地给出这种存在者的同时，

才有可能在得这种存在者的存在之领舍，无论这一分析尚是如何地

描近，它且已经要求确保从正确的人手扯入手了。

此在总是从官所是的一种可能性、从它在其存在中这样那样领

会到的一种可能性来现定自身为存在者。这就是此在的生存建构的

形式上的意义-但其中就有这种存在者的存在诠阐释所需的提示 z
• • • 

要从这种存在者的生存的生存论建构(ExistenzialitätJ 中发展出它

① Eigentlichkeit 矗醒事词 eigentlich 的抽辈~词. eigentHch 圃出于 eîgen(本己L

丰书中，作者通常在"本己曲'电‘真正曲"两层童且上使用 eigentl ich .哥们通常把它择为"本

真的气个别情凰下译为"真正的'辑"丰来的飞 Eigentlichkeit 相应译为"本真就革"，与革

相对，. uneigentlich 一般埠作盹非本真的" " U neigentlichkeí t 译为"非丰真故事"，-一中译

植
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的存在问题a 的提法来，然而这却不是说，要用一个具体的可能的

生存观念来组建此在回此在在分析之韧恰恰不应在一种确定的生存

活动的差别相中来被阐释，而是要在生存活动的首先与通常的无差

别中来被发现。此在的日常状态的这种无差别相并不是元，而是这

种存在者的一种租板的现象性质 e 一切如其所是的生存活动都从这

一存在方式中来而又回到这一存在方式中去。我们把此在的这种日

常的无差别相称作平均状牵 CDurchschnittlichkeit) 0 

正因为平均日常状态构成了这种存在者在存在者层肤上的首先

的情况，所以它过去和现在都在对此在的解说中一再被跺过了 e 这

种存在者层皮上最近的和最熟知的东西，在存在论上却是最远的和

最不为人知的东西，而就其存在论意义而言又是不断被漏看的东西 g

奥古斯丁问道:Quiq autem propinquÎus meipso mihi? (什么比我自

己离我自己更近?)他不得不答: ego certe laboro hic et laboro in 

meipso: factus sum mihi terra difficultatis et sudoris nimii. ①〔我的

确在这里劳作井在我自身上劳作，我自身成了满是难辛和汗水的田 44

地J这段话不仅适用于此在存在者层次上的及前存在论上的未被选

视的情况，而且更适用于存在论的任务 z不仅不可错过这个存在者在

其现象上的最切近的存在方式，而且还要通过正面的特征描述使得

这种存在方式成为可以通达的，

但此在的平均日常状态却不可被单单看作它的一个"方面"。在

平均日常状态中，甚至在非本真模式中也先天地具有生存论结构。

即使在平均日常状态中，此在仍臼某种方式为它的存在而存在，只不

过这里此在扯于平均日常状态的样式中而己，甚或处于逃避宫的存

a 最好说 z 存在主领舍-

由 4忏悔量》巷十，第十六章，一一原注
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在和遗忘它的存在这类方式中。

但是，对处于平均日常状态中的此在的说明所得出的井不仅仅

是在摇摆游移的不确定性那种意义上的平均结构。凡在存在者层皮

上以平均状态的方式存在的东西，在存在论上都满可以在一些适切

的结构中被把捉到，而这些结构同此在的丰真存在的种种存在诠规

定在结构上并无分别。

从对此在的分析而来的所有说明，都是着眼于此在的生存结构
II!I • 

而在得，从生存论建构而得到规定，所以我们把此在的存在特性稀为

生存论性质CExistenzialìenJ 。非此在式的存在者的存在规定则林作

范畴-这两者摆得加以严格区别-这里所用的"范畴"这个术语始终
• • 
取其本来的存在论含义。古代存在论把在世界之内照面的存在者拿

来作为它解释存在的范例式的基础国 VOEIv或A6yoç则被认为是通达

这种存在者的方式，而存在者就在其中来照面。但是这种存在者的

存在必锁在一种与众不同的ÀÉYEIV( 让看〉中才成为可把捉的，结果

这一存在 作为它所是的而且在任何一个存在者中已经是〔存在〕

的东西 先就变成可理解的了。在关于存在者的谈论〔λóyosJ 中

总已谈及存在，这就是KaTTJyopeìa8al(谓述)0 这首先意味着 z 公开

告友，当大家的面责问一个人，这个术语用于存在论意义下就是说:

仿佛是责问存在者曹责问它作为存在者向来已经是什么，也就是说，

让所有人就其存在来看存在者。 KaTTJyop{al(范畴〕就是在这样的

45 看中被看到和可以看到的东西 o ^óyoS~各自有别的方式就其存在

说及存在者，而种种植畴就概括了可以这样说及的存在者的一切先

天规定。生存ì-ê性质与范畴乃是存在性质的两种基本可能性。与这
• • • • • 

两者相应的存在者所要求的发问方式一上来就各不相同 2 存在者是

谁(生存)还是什么(最广义的现成状态)。只有在已经橙清的存在问

题的视野上才能讨论存在性质的这两种样式的联系 o
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在导论中已经提示过 E在此在的生存论分析工作中，另一个任务

也被连带提出来了，其迫切性较之存在问题本身的迫切性赌无逊色。

要能够从哲学上对"人是什么"这一问题进行讨论，就必缅识见到某

种先天的东西自剖明这种先天的东西也是我们的迫切任务。此在的

生存论分析工作所处的地位先于任何心理学、人类学，更不捎说生物. .. 

学了 q 如果我们把生存论分析工作的课题同这几种可能的关于此在

的研究划分开来，那么生存论分析的课题就会得到更为鲜明的界说­

这同时也将更进一步证明这一分析课题的必要性。

第十节 此在分析与人类学、心理学、

生物学之间的界划

一旦正面描绘出某种研究的课题，指出不得使用的描述方法就

具有相当的重要性，虽然关于不得作什么的讨论常易流于无所收获。

我们应当指出，迄今为止以此在为目标的提问与探索s 虽然在事实

方面大有收效，但错失了真正的哲学问题，而只要它们坚持这样错失. .. 
哲学问题，就不可要求它们竟能够去成就它们根本上为之努力的事

• • 

业。把生存论分析同人类学、心理学与生物学区划开来，这件事情根

本上只是存在论上的问题。"从科学理论上"进行这种划分必然是不

充分的。这只需指出一点即可说明:当今之时，上述各学科的科学结

构-一并非促进这些学科的工作者的"科学态度" 极端地成问

题，它们需要新的动力，而这种新动力只能来自存在论问题的提出。
从历史角度着眼，生存由分析的意圄就更加清楚了 人们把

时 cogito sum(我思我在〕这一近代哲学发问的出发基点的揭示归功 46

a 这些据章完全不曾山此在为目插曲
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于笛卡尔，而笛卡尔仅是在某种限度内探索了 eg叫我〕的 cog'Ì tare

(J~ßJ尽管 sum(我在〕被设定为是同 cogitoC我思〕一样蘸始的，笛卡

尔却一任 sum 完全不经讨论。生存论分析将对 sum 的存在提出存

在论的询问 a 只有规定了 sum 的存在，才能够把捉 cogi tationes (各

种思〕的存在方式，

当然，这样从历史角度把生存论分析的意图加以例解也会使人

误入歧途，分析工作的首要任务之一就是指明 z从首先给定的"我"

和主体人于就会完全错失此在的现象上的情形。尽管人们可以在存

在者层眈上起到反对"灵魂实体"或"意识的物质化"这类东西，但任

何"主体"观念 设若事先未经存在论基丰规定阳山净化 在存
" 

在论上都依然共同设置了 subjectum (白宫OKE( IJ，EVOVJ 这个出发点①目
• • • 

因为物性本身的存在论渊醺还有待查明，所以我们可以问一下:我们

究竟应当如何正面领会主体、灵魂、意识、精神、人幅这类东西的非物
• • 

质化的存在?这些名林全都称谓着确定的、"可以成形的"现象领域，

引人住目的是，使用这些名称的时候且仿佛元绸乎询问如此这般标

明的存在者的存在，所以，我们避免使用这些名穗，就像避免使用

"生命"与"人"这类词来际识我们自己所是的那种存在者一样，这可

不是拘泥于术语。

另→方面，在一切科学的严肃的"生命哲学" 这个词就好像

说植物的植物学 的正确领会的倾向中，都未经明言地有一种领

会此在的存在的倾向 J 但"生命"本身却没有作为一种存在方式在

CD 的rOKEIIJiVOV的意思量挂在 111 111. ..111 之下的东西~ Subjectum 量这个希腊面的时应拉

T词.盐个词是西方哲学中最重要曲Il幸之-，包括基盾、主体电主体』主词等吉且，海幅

幅草则认为，传娃哲学蜡鳝世有揭示出这-植"t:作为主体之根据的事章-一一中译住

a 非也4
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存在论上成为问题，这始终是很明显的，而且这就是生命哲学的根本

缺陷。 b

放部奉的研究是由不断追问"生命"得到激励的。他从生命本身

的整体出发，试图依照生命体验的结构网络与发展网络来领会这种

"生命"的"体验"，他的"精神科学的心理学"不愿再依循心理元素与

心理原于制定方向，不愿再拼事起灵魂生命;这种心理学毋宁以"生

命整体"及其诸"形态"为鹊的。不过，不应在这里寻找这种"精神科

学的心理学"在哲学上的中肯处 中肯处在于扯尔泰在做这一切

的时候，首先踏上了通向追问"生命"的逮程曰诚然，即使在这里也极 47

其强昂地表理了他对问题提捷的限度，以及这种问题的提法不得不

借以达乎言辞的那种楠念方式的限度 o 不过，所有由政尔泰和相梅

毒规定下来的"人格主义"流掘，所有哲学人类学倾向，也都同批如泰

和柏梅森一遭受制于这些限度。即使原则上更为透彻的现象学人格

闸择也不曾进入此在的存在问题这一维度。尽管胡塞尔①与舍勒在

问题的提法和挫理方面、在世界观的倾向上大相径庭，但他们的人格

阐释在否定方面却是一致的，他们都不再提"人格存在"本身的问

画画画…画画画画司

b 不仅如此g而且，本回上完全世有达乎真理问题，

由 胡嚣都关于"人梅"的研究至今尚未印行目问题提法的根本倾向早在《作为严格

科学的哲学》这部由著中就表现出来了〈逻各斯 1 .1910 年，第 319 页) ~ <<钝悴现象学与现

辈学哲学的现垂H胡事靠文集!V)的第二部分更为嚣入地推进了这一研究，这部著作曲

第一部分〈妻寺本年鉴C即哲学与现靠学研究年鉴).1913 年，第一期〉提出"纯梓意识"问

题的讨论，把它作为研究任何一种实在主建构的墓地，第二部分进行了详恩的重掏分析­

它分成三搞来讨论; 1. 物质自酷的重掏.， 2. 动物自然的重楠 9 3. 精神世界的噩掏(提出同

自捕主义相时立的人楠主义主张L 胡事如用下面的话开蜡他的表述 s".à舶事虽黯把捉

到了提供目棒的问题，把撞到了有持血就的工作的方向，但是他还平曾直捣问题的民定性

的提语和在方法上使之得到切实的解捷"，自从首在进行这一清理工作以来，胡事如一直

更加哥人地研究这些间圃，他的弟辈量讲檀标示出了这-研究的某些本质部分J一一

原由

a 但在t 目悻与结果而娃，一切都平同于当韧所愿望的和所达到的-
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题-我们选舍勒的阐挥为例;这不仅因为他的阐释有文献可稽，∞而

且还因为他明确强调如其本然的人格存在，他把行动特有的存在同

一切"心理的东西"划分开来，试图通过这种途径规定人格的存在。

在舍勒看来，我们绝不可把人格设想为一物或一实体，人格"毋宁是

直接被共同体验的生命体验之统-，而不是直接被体验的东西之后
• • 

革之外的某种仅仅设想出来的物"。由人格不是任何物质实体性质

的存在。而且，人格的存在也不会消解为具有某种规律性的理性行

为的主体。

人格不是物，不是实体，不是对象。这里所强调的就是胡塞部提

48 示@的东西 他要求为人艳的统一提供一种建构，它本质上不同

于使自然物得以统一的建掏白舍勒把他就人幅所说的话也用于表述

行为 Jf旦一件行为也绝不是一个对象:因为行为只在过程之中融体

验，在反省中被给予，而这是属于行为存在的本质的。，，@行为是某种

非心理的东西，人格的本质就在于它只生存于意向性行为的施行过

程之中，所以人格在本质上不是对象口任何心理客观化，也就是说，

任何把行为把捉为某种心理的东西的做法，都等于非人格化，元论

如何，人格都是作为意向性行为的施行者被给予的，而意向性行为则

通过某种意义的统一联系在一起。所以，心理存在同人格存在毫不

相干。行为被施行，人格是行为的施行者。但"施行"的存在论意义

是什么?应当如何在存在论上正面规定人格的存在方式?不过，问

题的关键还不止于此。问题指向整个人的存在 这个人惯常被把

① 垂见丰年鉴第一期， 2 ， 1913 年和第二期， 1916 年，特别事见第 242 页及时

下咽一一原在

<ID 垂且事年鉴第二期，第 243 页-一一原洼

由 垂见《逻各斯) 1 ，同上 B 一-原住

@ 同上 a 第 246 页 D 一-原注
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捉为肉体、灵魂、精神的统一。某些探索工作可以分别把肉体、灵魂、

精神作为自己的课题拥以解决，所阻它们又肺谓着那些特定的现象

领峨。在某种限度内，这些现象在存在论上的元规定性也许无关宏

旨。但若我们间的是人的存在，那么却不可能靠把肉体、灵魂、精神

的存在方式加在一起就算出这种存在来 F何况上述各种存在方式本

身还有待规定，而且即使山相捆的方式来进行存在诠尝试，也一定

把整体存在的某种观念设为前握了-是什么遮掩了il误导了此在存

在的原则性问题?因为人们始终依帽古代一基督教的人类学来制订

方向-连人格主义与生命哲学都世有看出这种人类学的存在论基础

是本充分的。传统人类学有两个要点 z

1. 把Çcflov À6yov Ixov这一人的定义解释为 : animal rationale , 

即理性的动物，在这里，~中ov(动物〕的存在方式是在现成存在和摆

在那里这种意义上加以领会的。 ÀÓyOS是一种比较高级的禀赃，但

它的存在方式仍然晦晴不明，→如那个如此这般结合在一起的存在

者的存在方式那样a

1 规定人的存在与本质的另一条指导线索是神学的线索: ka\ et 

π凹凸 Ðe6s 啊。呐。ωμEV åv8pωπ0\1 KQT' EiK凸va 内 μÉ，TEpau Kaì 49 

Ka8' 6μo(ωa tV , faciamus hominem ad imaginem nostram et 

similitudinem nQstram. ①〔神说:我们要照着我们的形象，按照我们

的样式造人J基督教神学人盎学从这个定义出发，同时也连带植取

了古代的定义，在得了一种对我们称之为人的存在者的解释E 但正

如上帝的存在在存在论上是借助古代存在论得到解静的那样， ens

finitumC有阻存在者〕的解释也是如此。近代山来，基督教所做的定

① 4也l世ii!) 1 .26 a 一一罩在



64 JIl一篇 准备性的此在革础卦'析

义渐渐非神学化 z人是某种超出他自身的东西。不过，这一"超越"的

观念却在基督教教义中有其根苗，而人们恐怕不会说基督敬敬义曾

使人的存在在存在论上成为问题。按照这一超越现念，人不止于→

种理智的东西，这种超越观念曾通过各式各样的变形发挥作用。下

面的引文或有助于解说这些演变形式的拥源产His praeclaris doti-

hus excelluit primahominis conditio t nt ratÎo , intelligentia , pruden-

tia , iudicium non modo ad terrenae vitae gubernationem suppeter­

ent , sed quib~us~..~transcenderet usque ad Deum et aeternam felicita~ 

tem. 由〔人的优越禀盹使他出类拔萃 z依靠理性、理智、远虑、民断，人

不仅足山驾驭尘世生活，甚至可以超越升腾，直达乎神与永恒福

祉 0)""因人仰视得瞻神及其圣喻，故人明白显示 z他假其天性生来即

近乎神，紧步神之足迹，有达乎神之通路。凡此者咸无疑问，盖人依. . '. . . . 
神之形象所创生也 o "面

希腊的定义与神学的指导或索是同传统人类学紧密相关的两个

摞头，它们表明 z在谈到"人"这种存在者的本质规定的时候，始终遗

忘了这种存在者的存在问题:人们毋宁是把这种存在理解为不言而

喻的，其意义等于其他受造物的现成存在，在近代人类学中，那两条
• • • • 

指导线索又同从 res cogitans(思执〕、意识、体验网蝠等出发的方法

纠缠在一起。但只要 cogitationesC思〕本身在存在论上也还未经理

定，或未经明言地卫被当作某种"不言而喻地给予的东西"接受下来，

只要这种东西的"存在"不成为同圈，人类学的问题的提拴在其决定

性的存在论基础上就仍然是未经规定的-

由 拥靠主CCalvinJ :(基督撞事且) 1 . 15 t 靠人节-一一原住

@ 丧蝇幡和d CZwingHJ :<<由神喃之清晰确凿)((檀语著作和 t 1 .58)0 一-JI{撞
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上面这些话对"心理学"也同样有效。如今己不难看清心理学所

具有的人类学倾向。即使人们把心理学和人类学合建为一种普遍的

生物学，也仍然弥补不丁它们所缺乏的存在论基础。就把握和解释
• • • 

的可能顺序来说，生物学作为"生命的科学"奠基于此在的存在

论 即使不唯奠基于此白生命自有其存在方式，但本质上只有在因

此在中才能通达它曰生命的存在论是通过植夺性的解释来进行的;

这种存在论所规定的是:如果有某种仅只还有生命的东西能够存在，

那它一定会是什么东西。生命既不是某种纯梓的现成存在，但也不

是此在。另一方面，把此在看作为(在存在论上未经规定的)生命和

任何别的什么东西誓绝本能使此在在存在论上得到规定。

我们指出了，人类学、心理学和生物学都不曾为我们自己所是的

这种存在者的存在方式问题提供出意义明确的、在存在论上加以充. . .. . 
分论证的答案。但这绝不是在评判这些学科的实证工作。不过，另

一方面我们也必须不断地意识到 2 事后从经验材料中得出的假说绝

不可能开展出这些学科的存在论基础。倒不如说，我们还在收集经
• • 

验材料的时候，存在论基础却也且已经在"此"了 D 实证研究看不见

这种基础，把这种基础当作不言而喻的:但这却并不证明存在论基础

不是基本的东西，也不能证明存在论基础不比实证科学任何一个论

题在更为根本的意义上成为问题。①

① 但先天的东西的开展井本是"先天论的"虚构曲通过胡事缸，费们不仅重新领去

了一切真实的哲学"量验"的意义-而且也学会了使用解民这个问题所必规的工具-只要

一种哲学是科学的哲学而对其自身有所领舍，"先天齿"就是它的方捷，正因为先天论同

虚掏毫不相于-所山先天的研究要求我们墨曹地准备好现象基地自晶缅为此在的分析工

作做好准备的切近的视野，就在此在的平均日常收志之中西一一原住
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第十一节 生存论分析工作与原始

此在的阐释，获得"自然的

世界概念"之困难

通过人类学可剧在经验上识如此在的原始阶段 z 而就此在的日

常状态来阐怦此在同描述此在的原始阶段却不是一回事。日常状在

同原始枕毫不相涵盖 a 即使当甚至恰恰当此在活动于某种高度发达

目的和业已分化的文化之中时，日常状态仍是或更是此在的存在样式e

另一方面曹原始此在也有它的非日常存在的可能性，有它自己的特殊

日常状态，不过，依循"原始民族的生活"来制订此在分析的方向仍

能有其方法上的租极意义，因为"原始现象"往往较少掩蔽，不太复

杂，虽然当时的此在已经广眨地进行着自我解畴，原始此在往往更

直接地从一种瞟始地消散于现象〈就前现象学的意义而言〉的抗态中

表露出来。若要天然地把现象的存在论结构端出来，那种在我们看

来也许肇拙而粗糙的髓念方式可能会有相握的助益回

然而迄今为止，我们关于原始人的知识都是由人种学提供的。

而人种学还在最初"吸收"、筛选、加工材料的时候，就已经活动在关

于人的一般此在的确定的先行慨念与确定解挥中了。人种学家所习

用的日常心理学乃至科学心理学山及社会学能杏为适当地通达、解

辑和转达那有待探究的现象提供科学的保证，这一点并非确定无睫 s

在这里显现出来的实情也同在前面提到的那些学科里一样。人种学

本身就要求以充分进行此在分析为其指导线索，但因为实证科学既

不"可能"也不应当等持哲学的存在论工作，所以，进一步的研究进程

将不是以"向前进展"的方式进行，而是山重温的方式，以在存在论上
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更透彻地纯化那在存在者层次上已经揭示了的东西的方式来

进行 s ①

从形式上把存在论的寻问同存在者层次上的研究划分开来也许 52

井不难，但此在的生存论分析工作的进行，尤其是它的开端，却还不

是易事。在这任务中包含有一亟切之事 z 廓清"自棋的世界槽念"这. . .. .……… 
一观念。哲学久已为此事不去，a 但要完成它却又总是力不从心 a

如今人们认知了形形色色、边边角角的文化以及此在形式，这些可贵

利用的丰富知识似乎为卓有成敢地着手解决这一任务提供了方便。

但这只是假象。其实这类泛槛的知识恰恰诱使人们认不出本真的问

题。以调和方式把一切加以比较和分类并不就是已经自然而然地提

供了真切的本质性认识。把形形色色的东西秩序井然地安排在一张

表格上也并不保证实际领会了排在那上面的东西 B 真实的秩序原则

自有它的事质内容，这种内容从不是通过排列才被发现，而是在排列

中已被设定为前提，所以，排列世界图像须得对世界一般具有明白

的观念。如果"世界"本身就是此在的一个建构要章，那么要从幢念

弄清楚世界现象就要求对此在的基本结构有所洞见 a

本章从正面做了一些特征描述，从反面也做了一些考虑。它们

的目的都在于引导我们依据正确的轨道来领会后面阐释的倾向与提

① 新近，卡西~J\CEmst Cas~irer)把神话的此在变成了哲学解释的课圃，事寺《怦号

陪式的哲学)，第二警 E 神话的运思; 1925 年，这里对某些慨括的指导辑章进行了探索啻可

供人们用于人种学的研究-但若从哲学问团的提法方面来者尚有睡间 z 解梧的基础是否

充分量榈?特别是靡檀《纯粹理性批判 B的"建筑术"及其革辑|内睿究竟能平髓为这样一项

任务提供可醋的蓝图?或说这里是否需要一种新的踵捕的开端?卡西部自己也者到了这

样一项任务的可酷性，始自第 16 页的在骨指出了这一点，在那里，卡西如提示了由胡事

部开展出来的现象学视野口 1923 年 12 月笔者曾在靡搞学会扭堡分会发表关于"现象学研

究的任务与方哇"的讲擅曹在这眈讲演中已经勾画出了生存地分析工作的轮廓。在这位讲

菌合上，笔者曾高幸同卡西插进行过辩论，那段酵诠已经表明，在要求进行生存ìt分析工

作这一点上，我们的意且是一嚣的，一一原注

a 大非如此!因为完全挂有把握住世界辄生-
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间，存在论只能间接地掖助现存的实证学科，对存在的寻间超出于

收集关于存在者的知识的工作，它撒励着一切科学探索 z 即使如此，

它还自有其独立的目标，



第二章

第十二节

一般的"在世界之中存在"

此在的基本建构

依循"在之中"本身制定方向，

从而草描出"在世界之中存在"

在准备性的讨论(第九节〉中我们已曾把某些存在性质崭露出

来。这些性质定当照亮进一步的探索;同时，它们又将在这一挥索过

程中在得结构上的具体化。此在是这样一种存在者 E它在其存在中 53

有所领舍地对这一存在有所作为。这一点提示出了形式上的生存榄

念。此在生存着，另外此在又是我自己向来所是的那个存在者。生

存着的此在包含有向来我属性，那是本真状态与非本真状态之所以

可能的条件。此在向来生布在这种或那种样式中，或生存在这两种

样式未经分化的状态中。

但我们现在必须先天地依据于我们称为"在世界之中存在"的这
• • • • • • • 

一存在建构来看待和领会此在的这些存在规定自此在分析工作的正

确人手方式即在于这一直构的解释中。

"在世界之中存在"①这个复合名词的造词法就表示它章指一个

统一的现象。这一首要的存在实情必须作为整体来看。我们不可把
• • 

"在世界之中存在"分解为一些复可加以拼膺的内容，但这并不排除

[) In-der-Welt-seÎn 是作者在四个檀主词之间加连宇特造出的一个词，译为"在世界之

中存在飞后面也是常为译文通畅而酌情译为"在世界之中"或"在世飞一一中译住



70 篇-篇 准备性的此在基础分析

这一建构的构成环节具有多重性，事实上可以从三种着眼处来看待

这一术语所提示的现象，如果我们在先行把定了现象整体的前提下

来研究它，那我们就可以摆出 z

1. ..世界之中"，从这一环节来看，我们的任务是追问"世界"的

存在论结构和规定世界之为世界这一观念(见丰篇第三章h
, • • , • • 

2. 向辈以在世界之中的方式存在着的存在者-这里要寻找的

是我们在间"谁?"的时候所追间的京西。在现象学的展示中应予

规定的是=谁在此在的平均日常状态的样式之中(见本篇第四章)?

3. u在之中"本身。有待提出"之中"本身的存在论建掏(见丰篇

第五章)。在这些建构环节中摆出任何一项都意味着摆出其他各项，

这就是说:各自都是整体现象的寻求，诚然，在世界之中的存在必然

是此在的先天建构，但这还远远不足以充分规定此在的存在。在以

专题方式分别分析上面摆出的三种现象之前，我们应先尝试描述一

下最后提到的这一建掏环节，藉以制定方向-

"在之中" Cln-SeinJ说的是什么?我们首先会把这个词补足为

在"世界"之中，并倾向于把这个"在之中"领会为"在......之中"，这

54 个用语称谓着这样一种存在者的存在方式 这种存在者在另一个

存在者"之中飞有如水在杯子"之中"、衣服在柜子"之中"。我们用这

个"之中"章指两件在空间"之中"广延着的存在者就其在这一空间之

中的处所而相对具有的存在关系，水和杯于、衣服和柜子两者都以

同一方式在空间"之中"扯"于"某个处所口这种存在关系可自扩展开

来，例如=椅子在教室之中，教室在学校之中，学校在城市之中，直到

椅于在"宇宙空间"之中目这些存在者一个在另一个"之中"，它们作

为摆在世界"之内"的物，都具有现成存在的存在方式，在某个现成

东西"之中"现Jit存在，在某种确定的扯所关系的意义上同某种具有

相同存在方式的东西共同现成存在，我们把这些存在论性质称为范
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畴性质，它们属于不具有此在式的存在方式的存在者。

反之，"在之中"意指此在的一种存在建构，它是一种生存论性
• • • • 

质。但却不可由此以为是一个身体物(人体)在一个现成存在者"之

中"现成存在，"在之中"不意味着现成的东西在空间上"一个在一个

之中飞就掘捕的意义而论，"之中"也根本不意味着上述方式的空间

关系。∞"之中"Cin) 洒自 iman- ，居住， habitare ，逗留。"an(于J"意

味着:我熟悉、我习惯、我照料 s它具有 col口的如下含义: habitoC我居

住〕和 diligo(我照料)0 我们把这种含义上的"在之中"所属的存在

者栋识为我自己向来所是的那个存在者。而"bin"〔我是〕这个词又

同"bei(辑乎?连在一起，于是"我是"或"我在"复又等于说:我居住

于世界，我把世界作为如此这般斟恶之所而惊寓之、逗留之，@若把

存在a 领会为"我在"的不定式，也就是说，领会为生存论环节，那么存
• • 

在就意味着 E 居而寓于...... ，同... ...相熟悉，因此，"在之中"是此在存

在形式上的生存论术语， b 而这个此在具有在世界之中的本质性

建构。
• • 

"依寓"世界而存在，这其中可更切近一层解挥出的意义是:消散

在世界之中。在这种意义下，"侬寓"世界是一种根基于"在之中"的

存在论环节。我们必颁依照此在的拥始存在结构的现象内涵来勾画

诸存在概念，而在这些分析中，问题就在于看到此在的拥始存在结
• • 

梅。因为这一点-也因为梳传下来的存在论范畴原则上把握不住这 55

种结构，所山应当更切近地考靠这个"佳寓于"。我们选择的展示遗

① 靠且疆各布·棉里姆(Jakob Grimm) ，(小主靠)，告七，第 247 页昌一一原挂

@ 作者在这里主要利用的是棉里姆《小立靠》中的商篇短文(<<~"in飞之中刊和4 击

~4i in"CZ中〕和"bei"(晕乎】))的研究结论，强调首先应从其醺韧的动词意义上理解" in i'lI' • 

飞n" , ~'bei 9J1这些现代檀文中常用的一些介词 e 一一中障在

a 存在(SeÎn)也是 ist 的不露式 z存在者存在.

b 但不是表达一幢存在的术语，完圭不是表达存在丰身的术语-一断黯不是自
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径又有别于范畴上的存在关系，那是一种在存在论上有着本质不同

的存在关系 z但我们表述这种存在关系的语言手段是相同的，必缅

这样明确地从现象上再现出易遭抹杀的基本存在论的差别 z 甚至本

惜冒险讨论"自明的东西"。存在论分析的现状表明，我们对这些自

明性的解释还远远不到"了如指掌"的程度，更难得捞及它们的存在

意义;至于用可靠的构词来在得适当的髓;在结构，那就更嵌不上了。

"依寓"世界而存在，是一个生存论环节，绝非意指把一些理成物
• • • • • 

体摆在一起之类的现戚存在 E 绝世有一个叫作"此在"的存在者同另

一个叫作"世界"的存在者"比肩井列"那样一回事。当然我们的语言

习惯有时也把两个现成东西的共处表达为:"桌子‘依着 F 门 "J4凳子

‘触着'墙"。严格地说起来，这里没有"触着"这回事。这倒平是因为

要精确考事起来在辈子与墙之间其实总可以确定一个问隙，而是因

为即使间隙等于零，凳子原则上也不可能触着墙 o 这件事的前提是 z

墙能够"为"凳子来照面。只有当一个存在者本来就具有"在之中"这. .. 
种存在方式，也就是说，只有当世界这样的东西由于这个存在者的

"在此"已经对它揭示开来了，这个存在者才可能接触现成存在在世

界之内的京西。因为存在者只能从世界方面才可能以接触方式公开

出来，进而在它的现成存在中成为可通达的，如果两个存在者在世

界之内现成存在，而且就它们本身来说是无世界的，那么它们水不可

能"接触飞它们世有一个能"佳"另一个而"存"。"而且它们是无世界

的"这个补充句于是;不可或触的，因为那种井非主世界的存在者，譬

如说此在本身，也现成存在在世界"之中":说得更确切些就是 z 它可

以在某种限度内以某种理由植看作仅仅现成的东西 e 必理完圭不计

草根本不看"在之中"的生存论建构才可能把"此在"看作某种现成的

东西或某种仅只现成的东西，但我们不可把这种看桂同此在特有的

"现成性"方式撞在一起。要通达这种现成性，忽略此在的特赚结构
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是不行的，而只有靠事先领会这些结构才行。此在在某一种"事实上目

的现成存在"的意义下由领会着它最本己的存在，然而，自己的此在

这一事实的"事实性"在存在论上却根本有别于一块石头事实上搁在

那里。每一此在总都就作为实际此在而存在，我们把实际此在的这

一事实性称作此在的实际性@。要想把这一存在规定性的盘根错节
• • • 

的结构哪怕作为一个问题提出来加以把握，也得先在己清理出来的
• • • • • • 

此在生存论上的基本建构的亮光朗照下方可进行。实际性这个概念

本身就含有这样的意思:某个"在世界之内的"存在者在世界之中存

在;就是说 z它能够领会到自己在它的"天命"中已经同那些在它自己

的世界之内向它照面的存在者的存在缚在一起了 e

第一步就应当看到作为生存论耳节的"在之中"与作为范畴的现
• • • • • 

成东西的一个对另一个的"在里面"C Inwendigkei t)这两者之间的存

在论区别。我们用这种方式把"在之中"划分出来，却并不是说此在

不具有任何种类的"空间性'气相反，此在本身有一种明身的"在空间

之中的存在"，不过这种空间存在唯基于一般的在世界之中存在才是

可能的。人们或许会说:在一个世界之中的"在之中"是一种精神特

性，而人的"空间性"是其肉体性的一种属性，它同时总是通过身体性

"奠定根基"的 z这种存在者层次上的括画却也同样不能从存在论上

澄清"在之中飞因为这样一来，人们见到的又是一个具有如此这般

属性的精神物同一个身体物的共同现成存在，而这个如此这般合成

的存在者本身的存在却依然晦暗莫测-只有领会了作为此在本质结

① 垂见丰书第二十九节唱一一原在

00 丰书中，作者强行区别 Faktizitat 与 Tat~量chlichkeit. 前者标草此在生存的实际

性，译为"事际性飞后者一脏串串示理血事鞠曲实际性，译为"事实性'-与此相应. faktisch 

与 tatsãchlieh 译为"实际上的"与"事实上的"， Faktum 与 Tatsache 译为"虫际"与蛐事实

恩曹作者军见碍每一E配k幢用其中一个词曲时幢都强调这种医剧-一一中译住
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构的在世，我们才可能洞见此在的生存论上的空间性 e 这种洞见将

保证我们不会根本看不见或事先抹是生存论空间性这一结构 E 这种

抹杀的动机不是存在论上的，而是"形而上学的" 人们有一种天

真的意见，认为人首先是一个精神物，事后才被撞到空间"之中"，

此在的实际状态是 z此在的在世向来已经分散在乃至解体在"在

之中"的某些确定方式中。我们可以通过下面列举的例子指出"在之

中"的这些方式确是形形色色=和某种东西打交道，制作某种东西，安

排照颐某种东西，利用某种东西，放弃或檀费某种东西，从事、贯彻、

57 探查、询问、考票、谈论、规定，诸如此类。"在之中"的这些方式都具

有操劳①的方式，而对这种存在方式我们还将挥人描述。操劳的方

式也还包括 E 委弃、耽搁、拒绝、苟安等费缺的样式，包括一切"只还"

同操劳的可能性相关的样式。"操劳"这个词首先具有先于科学的含

义，可以等于说 z料理、执行、整顿， i主个词也可以意指"为自己弄到

某种东西"。我们还把这个词用在一种很能说明问题的句子里 z我操

劳的是这件事情会弄不戚。"操劳"在这里差不多章指担心理怕之

类。同这些先于科学的存在者层次上的含义相反，在这部探索中"操

劳"一词是作为存在论术语(生存论环节)使用的，它标识着在世的可

能存在方式，我们选用这个名称倒不是因为此在首先与通常是经挤
• • 

的和u实践的"，而是因为应值此在本身的存在作为"操心"映人眼帘，

我们且必缅把"操心"这个词把握为存在论上的结构髓念(见本篇第

六章〉。这个词同在每一个此在的存在者层在上都可以发现的辛劳、

"坦丧"和"生计操劳"完全不是一码事由只因为此在在生存论上被领
• • • • • 

由 "撞费"是作者在本书中最常使用的帽孟之............ ;.概括此在与世内存在者打吏量的

存在方式，和"操心"1!!4操持"形睛一组幢意，垂见本书窜二十六节‘罩四十一节咱四十三节

等-一一中译撞
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会为操心，所以诸如此类的东西以及反过来像"无忧无虑"和"欢快"

这样的东西在存在者层次上才是可能的。因为此在本质上包含着在

世，所以此在的向世之存在本质上就是操劳J

按照我们上面所说的来看，"在之中"不是此在时可有时可元

的属性，好像此在世有这种属性也能同有这种属性一样存在得好
., • 

好的目并非人"存在"而且此外还有一种对"世界"的存在美罩，仿

佛这个"世界"是人碰巧附加结自己的白此在绝非"首先"是一个仿

佛无需乎"在之中"的存在者，仿佛它有时心血来潮才接受某种对世

界的"关系"。只因为此在如其所在地就在世界之中存在，所山它才

能接受对世界的"关系飞在世这种存在不是这样重构起来的 z仿佛

在具有此在性质的存在者之外还有另一种存在者现成存在，井同具

有此在性质的存在者聚合在一起。相反，这另一种存在者之所以能

够"同"此在"聚会"，只因为它能够在一个世界之内从它本身方面显
• • 

现出来。

如今人们常说"人有他的环境〈周围世界)飞但只要这个"有"仍

未加规定，那么这句话在存在论上就等于什么都世说。"有"就其可 58

能性而言根基于"在之中"的生存论建构。因为此在本质上是以"在

之中"这种方式存在的，所以它能够明确地揭示从周围世界方面来照

面的存在者，能够知道它们利用它们，能够有"世界"。"有一个周围

世界"这句话在存在者层在上已是老生常谈，在存在论上却还是个问

题-解决这个问题所要求的元非是先从存在论上充分规定此在的存

在。虽说人们 尤其是自贝都 CK. E. v. BaerJ 以来 在生助学

中常用到这一存在建构，我们却不可因为对这种存在建构在哲学上

的利用而推想到"生物主义"上去。因为，既然生物学是一门实证科

a 这里把人的存在和此-在等量齐现 e
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学，也就是说，生物学必规以这种结构为前提并不断地利用到它，·

那么即使作为生物学专题对象的先天条件，这种结构本身也只有先

被理解为此在结构才能在哲学上得到解说。要这样理解存在论结构

井依之制订方向，则只有通过植夺之途才能先天地界说"生命"的存

在建掏，无论在存在者层在上还是在存在论上，以操劳方式在世界

之中存在都具有优先地位，这一结掏将通过此在分析在得彻底的

解悻 o

然而，开篇至此对这种存在建掏提供的规定不全都是些否定命

题吗?我们听到的始终不过是 z这种据说如此基本的"在之中"不是

这个不是那个。确实如此，但是否定的描述方法这样占了优势不是

偶捕的。毋宁说，它倒宣泄出这种("在之中")现象的特殊性质，因而

它在一种适应于这种现象本身的真切意义下是肯定的。在世的现象

学展示具有斥伪去蔽的性质，因为在每一此在中，在世这种现象总已
• • 

经以某种方式被"看到"了。在世现象之所以已被"看见"，是因

为 就其随着此在的存在向来已经对此在的存在之领会展开了这

一点而言 它构成了此在的基本建构。但是这种现象通常也总已

经同样根本地被误解了，或者它所得到的解择在存在论上是不充分

的。 b 不过，这种"山某种方式看见然而通常却都误解"其本身就恰恰

奠基在此在本身的这样一种存在建构之中 按照这种存在建构，

此在在存在论上首先从那种官自身所不是的但却在它自己的世界之

内来照国的存在者方面及其存在方面来领会它自己本身，也就是说，

领会它的在世J

a 草里章可 l且恰当地读~..世界"吗?只是周遭环境!与环境的结出相应的是幅有"由

此-在从来不"有"世界串

b 当辑!这一现草帽本不是存在式的!

c 一种折返的解释，
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在此在本身之中和对于此在来说，在世这一存在建构总已经以

某种方式是熟知的 o 但现在若要认识这种存在建构，认识活动就突 59

出出来，而它作为对世界的认识这样的任务恰恰把官自己弄成了"心
• • l1li 

灵"对世界的关系之范本 o 因此，时世界的认识 (voeìv) ，或仅着眼于

"世界"谈及 (Àóyoç)"世界飞就作为在世的首要样式来起作用了，虽

然在世之为在世还挂有得到理解 o 因为在存在论上还始终无语通达

在世这种存在结构曹而它在存在者层皮上却已被经验为存在者(世

界)与存在者〈灵魂)之间的"关系'气又因为人们在存在论上执拗于存

在者从而把存在首先领会为世界之内的存在者，于是，人们就立足于

这两种存在者井就它们的存在的意义来尝试着理解上述存在者之间

的那种关系，也就是说，把这种关系理解为现成存在，虽然人们对于

"在世界之中存在"有先于现象学的经验和熟悉，但由于存在论上平

适当的解释，在世却变得晦暗不明了。直到如今人们还在这种不适

当的解释的阴影下来认识此在的建构，非但如此，人们还把它当作某

种自明的东西呢。于是乎，这种不适当的解释就变成了认识论问题

或"知识形而上学"问题的"明白确凿"的出发点。因为 z 一个"主体"

同一个"客体"发生关系或者反过来，还有什么比这更不言而喻呢?

必得把这个"主客体关系"设为前提。虽说这个前提的实际性是无可

指摘的，但它仍旧是而且恰恰因此是一个不样的前提，因为人们一任

这个前提的存在论必然性尤其是它的存在论意义滞留在晦暗之中 o

人们往往专章对世界的认识作为植本束代表"在之中"这种现

象 这还不仅限于认识理论，因为人们把实践活动领会为"不是理

论的"和"非理论的"活动。因为这种情况，也因为认识的这种优先地

位把对认识的最本己的存在方式的领会引人迷途，所以我们应该从

对世界的认识这一角度重尖顿地提出在世问题，把在世作为"在之

中"的生存论"样式"收入眼帘 E
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第十二节 以一种另有基础的样式为例

说明"在之中"。对世界的认识

如果"在世界之中存在"是此在的一种基本建楠，如果此在不仅

一般地活动在世界中，而且特别挂日常生活的样式活动在世界中嘈那

么u在世界之中存在"也就一向己是在存在者层披上被经历着，完完

60 全全的.而不露将是不可思挠的自尤其此在具有一种对它自身存在

的领会，思管这种领会的作用可能还是那么地不确定，然而，往常只

要一静及"对世界的认识"这一现象，存在之领会总是陆人"外在的"、

形式上的解释。这种情血的标志是:如今人们习山为常仍把认识当

作是"主体和害体之间的一种关系"，而这种看法所包含的"真理"却

还是空洞的。主体和客体同此在和世界不是一而二二而一的 J

即使"在之中"在存在论上首先由进行认识的在世来规定，首细

解决的任务仍是从现象上描述认识之为在世界之中的存在和向着世

界的存在。当对这种存在关系杳所反思之时，被称作自然的那个存

在者作为被认识者乃是当下结定了的，于这个存在者处碰不上认识

活动本身。如果认识确乎"存在"，那么它只属于那个去认识的存在

者，然而，即使在这个存在者身上，即在人这种物体身上，认识仍然

不是现成的目认识无论如何不能像肉体属性那样从外部加以规定，

既然认识属于这个存在者，同时却又不是外在性质，那么认识就一定

是"内在曲"。人们愈是这样明白无误地主张认识首先和本来是"内

在的飞主张认识同物理的和心理的存在者的存在方式其实一无相同

之处，人们就愈是无条件地相信=在认识的本质问题方面，在主害体

自 当黯平是!乃至一旦把它们相提井1(::再拥拒绝也已噩无可草药 b



靡二章 一蝇的"在世鼻之中存在'一一此在的葛*踵掏 79 

关系的橙清方面，他们的见解已经深入了。因为只有现在才可能产

生出这样的问题来 z这个进行认识的主体怎么从他的内在"范围"出

来井进入"一个不同的外在的"范围?认识究竟怎么能有一个对象?

必须怎样来设想这个对象才能使主体最终认识这个对象而且不必冒

跃人另一个班围之险?这一人手娃犀可千变万化，但随之却始终漏

过了这个认识主体的存在方式问题。诚然，当人们讨论这个主体的

认识之时，这个主体的存在方式虽未明言却也向来已经在论题之中

了。人们有时候也听到这样的担保 z 主体的"内"和主体的"内在范

围"肯定不可被设想成一个"箱子"或一间"密室"那样。然而认识被

首先锁闭于其中的那种内在的"内"的肯定的含义是什么曹或认识的

这种"在内"的存在性质如何奠基于主体的存在方式 对这些问题

却都讳莫如深。认识究直如何能从这个"内在范围" "出去"，如何获

得"超越"?只要这个问题一提出来，那么，无论怎样来解释这个"内

在范围"，事情总已经摆明了 z人们只是发现认识成了问题，而并没有 61

首先去澄清这个出此谜团的认识究竟是什么以及它究竟如何存在。

哪怕最浅近地使认识现象成为课题，也就已经未曾明言地同时

道出了 z认识是此在在世的一种样式，认识在在世这种存在建构中有

其存在者层次上的根苗 a 但是，人们带留在前面说到的那一人手处，

而置这一情况若罔闻。认识是在世的一种存在方式。当我们指明这
• • • • • • • • • • • • 

一现象实情的时候，人们可能会反对说:这样来解释认识就会否定认

识问题。世界原本得在主体的超越活动中才能达到，今若预先设定

认识已经侬于它的世界而存在，那还有什么要间的?在最后这个问

题中，又出现了现象上未经证明的虚掏出辈的"立足点飞舍此不论，

究竟由何种最高法庭来判定 z 是否应当有以及在何种意义上应当有
• • • • • • 

一种认识问题，而这种问题同认识现象本身以及认识者的存在方式

却是两码事?
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如果现在追问，在认识本身的现象实情中自行显现出来的是什

么，那么就可以确定 z认识本身先行地奠基于"已经寓于世界的存在"

中 而这一存在方式就在本质上组建着此在的存在-这种"已经

依寓"首先不仅仅是时一个纯粹现成的东西的瞠目凝视，在世作为

操劳活动月抚迷于它所操劳的世界。为了使对理成事物的观事式的

规定性认识成为可能，首细"操劳着同世界打交道"的活动发生某种

强断。从一切制作、操作等等抽于不干之际，操劳便置身于现在还仅
• • 

剩的"在之中"的样式中，即置身于"还仅仅延固在某种东西处"这种

情配中 o 这种向着世界的存在方式乃是这样一种存在方式=在世界

内照面的存在者只还在其纯粹外观(e1805) 中来照面，而只有基于

这种向着世界的存在方式，并且作为这种存在方式的一种样式嘈才可

能以明确的形式"现票"如此这般照面的存在者。a 这种现寨总已选

定了某种特定的方向去观望某种东西，总己瞄准了某种现成的东西。

它先就从照面的存在者那里取得了一种"着眼点"白这种现望自行进

入一种样式 E姐立持留于世界内的存在者。在如此这般发生的"精

留"。中 这种精留乃是对所有操作和利用的放弃 发生对现

62 成东西的知觉，知觉的完成方式是把某某东西看作某种东西，把它

作为某种京西来谈论，在解释这种最广注意义的基础上，知觉就变
• • •• 

为规定 a 槛知觉的东西和被规定的东西可以在语句中植说出，于是
• • 

a 从操劳中掉头不颐并不已经是观事一一现事有它自己的事晖，而其结果必鼎是那

种掉盖不颐 z观事有它自己的事雷性回看向ìI805要求另外一些在西，

① Aulenthalt 通常章指停留、居留，但在这里，作者特别强调它与蜀外两个词 t auf­

halten 租 enthalten 有密切关罩.， au阳alten 指"持圄于'"'.， "Fenthaltm 则指"放弃"f抑制

自己而不去世H·H·"，从词醒上讲，.Auf~nthalt 由 aulhalten 与 enthalten 合成。因此，作者

使用 Aufenthalt 瞌高告另两者之且而为-的意图，中文醺擅茬盐这层意思山革且三个檀

立词的面略主联曹暂将 Aufenthalt 译为"槽圈"，将 auFhalten 译为"持自"，而 enthahen 译为

"放弃"，一一中译桂
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就作为这样被迫出的东西保持和保存下来。有所知觉地保持关于某

某东西的命圃，这本身就是在世的一种方式，而不可被阐释为这样一

种"过程"，仿佛通过这种过程某个主体获得了关于某某东西的表象，

它们作为如此被据为己有的表象始终保留"在内"，于是对这些表象

来说可能会发生出它们如何同现实"相符合"的问题来，

在指向某某东西之际，在把捉之际，此在井非要从它早先被囚闭

于其中的内在范围出去，相反倒是 z按照它本来的存在方式，此在一

向己经"在外

者白有所规定地滞留于有待认识的存在者，这并非离开内在范围，而

是说，此在的这种依寓于对靠的"在外存在"就是真正意义上的"在

内'气这就是说，此在本身就是作为认识着的"在世界之中在"，反过

来说，时被认识的东西的知觉不是先有出征把捉，然后会带着赢挠的

猎物转回意识的"密室"z 而是 z 即使在知觉的收藏和保存中，进行认

识的此在依然是作为此在而在外，"单纯地"知道存在者的存在联

系户仅仅地"表象存在者的存在联系户单单地"想到存在者的存在联

系自我在这些情况下就同我在原本宇义上的把捉活动的情况下一样，

我仍在世界中寓于外部存在者处。在对某某东西的遗忘中，对曾被

认识过的东西的全部存在关系似乎都己捎解了，但即使这种遗忘也

必缅被理解为自原始的"在之中"的一种变式;对一切欺罔和各种错误
• •• ••• ••••• 

也必细且同样的方式来理解白

上面展示出对于认识世界起组建作用的在世诸样式的根系联

络a 我们看到 2通过认识，此在对在它自身中一向已经被揭示了的世

界取得了一种新的存在之地位。这种新的存在可能性可以强立地组

织起来，可以成为任务，可以作为科学承担起在世的领导 o 但是，认

识并不首先创造出主体同一个世界的"commercium"(交往J ，这种交

往也并非从世界对主体的作用中产生出来。认识是此在的植根于在
• • 
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世的一种样式，因此，首要的工作是把"在世界之中存在"作为基本

建掏先行加以阐释。.. . 



第三章世界之为世界①

第十四节 一般世界之为世界的观念

我们应当首先从u世界"这一结构环节着眼来廓清"在世界之中

存在飞要把这一任务付诸实现，似乎轻而易举而又失于琐碎，以致

人们总山为这件事情不做也罢。把"世界"作为现象描写出来，这说

的是什么意思呢?是让看，是让人们看显现在世界之内的"存在者"

身上的东西。在这里，第一步是把在世界"之中"所有的那些东西罗

列出来 z房子、树、人、山、星辰。我们可以把存在者的"外观"描给下

来并把在这个存在者身上以及随着这个存在者一道发生的各种事件

舰述出来。但这显然还是一件先于现象学的"事务"，这一事务在现
.111 • • 

象学上根本还无关紧要。这种描写还停留在存在者身上。这种描

写是存在者层次上的。要追寻的却是存在。从现象学的意义来

看，"现象"在形式上一向被规定为作为存在及存在结构显现出来

的东西口

据此看来，以现象学方式描写"世界"就等于说:把世界之内的现

成存在者的存在展示出来井从概念上范畴上固定下来。世界之内的

存在者是物 z 自然物和"高价值的"物。这些东西的物性将成为问题

① Wel tlichkeit 是丰书的一个基丰幢垂，所章指的不是世界现象曹而是指这一世界

威主为世界-使这一世界成之为可能的东西，所 l丛译成"世界之为世界'或"世界性飞与此

相关的一组幢$有"世界"或蝇世"(WeltJ 9: h世界的"或"世间曲"(weltiichJ 'Þ i&世界之内的"

或"世内的"C innerwel tlichJ t "周围世界"(Umwel白，←一中译在

63 
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之所在 p而且只要"有价值的"韧的物性建立在自然韧性之上，自然物

的存在、自然之为自然，就是首要的课题。自然物的存在性质是一切

事物的基础 a 自然物的这种存在的性质、实体的这种存在的性质，就

是实体性，什么东西构成实体性的存在论意义呢?这样一间，我们

就把研究工作带到明白无误的方向上来了自

但我们这样间是在存在论的意义上追问"世界"吗?毫无挂间，

已经标画出来的全部问题的提法都具有存在论性质。不过，即使这

些问题自己竟成功地得到了自然的存在的最纯悴的解说，而这些解

说又同散学式的自然科学就这种存在者所结出的那些基本命题相梅

调誓这一存在论还是不拈"世界"现象的边际-自然丰身是一个要在

世界之内照面并通过各种不同的途径、在各种不同的阶段上得以揭

示的存在者 e

据此看来，难道我们应当首先执着于此在首先与通常持留于披

的那种存在者，即执着于"有价值的物"吗?这些"有价值的"物不是

64 "本质地"显示着我们生活于其中的那个世界吗?也许这一类物确乎

更可信地显示出了"世界"之类的东西，但是这些物却也是"在世界

之内的"存在者。

对世界之内的存在者，无论从存在者层~上加以描写也好，还是
• • • • • • •• ••••••••••••••• •• 

从存在论上对这种存在者的存在加以阐释也好，这样的做法中随便

哪一种都不着"世界"现象的边际。这两种欲达到"客现存在"的人于

方式都已经"预先设定时世界"了，尽管是以不同的方式，

是不是我们其实根本不瞌把"世界"当作上述存在者的规定来说

呢?但我们却把那种存在者说成是在世界之内-是不是"世界"简直

是此在的一种存在性质呢?那么啻每→个此在"首先"就有它的世界?

这样"世界"岂不变成"主现的"东西了吗?那么怎么还可能有一个我

们竟都在"其中"的"共同的"世界呢?而如果追究"世界"的问题被提
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出来了，究竟是指什么样的世界呢?既不是指共同的世界，也不是指

主观的世界，而是指一般世界之为世界。我们从什么逢在去触到这. . . ~ . . . . 
种现象呢?

"世界之为世界"是一个存在论慨念，指的是"在世界之中存

在"的一个组建环节的结掏 e 而我们把在世认作此在的生存~规

定性。由此看来，世界之为世界本身是一个生存论环节 E 如果我

们对"世界"作存在论的追间，那么我们绝没有离开此在分析的专

题园地。"世界"在存在论上绝非那种在本质上并不是此在的存在

者的规定，而是此在本身的一种性质。这并不排斥下连做法 z 对"世

界"这一现象的研究必拥通过研究世界之内的存在者及其存在的途

径。对世界作现象学的"描写"这一任务还远世有大白于天下，以致

仅仅要充分规定这个任务就已经要求作本质性的存在论澄清了 o

从对"世界"这个词的上述考虑和大量使用中，可以看出这个词

的含义甚多。廓清这些歧义，有助于提示出这各种不同的含义所意

指的诸现象及其相互联系 o

1. 世界被用作存在者层肤上的概念，因而只能够现成存在于世

界之内的布在者的总体。

2~ 世界起存在论术语的作用，其意思是指在第一项中所述的存

在者的存在。也就是说，"世界"可以成为总是包括形形色色的存在

者在内的一个范围的名称 F例如在谈到数学家的"世界"时，世界就等 65

于指数学的一切可能对象的范围。

3.. 世界坯可以在另一种存在者层肤上的童义下来了解，这时，它

不被了解为本质上非此在的存在者和可以在世界之内照面的存在

者，而是被了解为一个实际上的此在作为此在"生活""在其中"的东
• • • 

西-世界在这里具有一种前存在论的生存上的含义 o 在这里又有各

种不同的可能性 z世界是指"公众的"我们世界或者是指"自己的"而
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且最切近的"家常的"周围世界。

4. 世界最后还指世界之为世界的存在论生存论上的榄念口世界

之为世界本身是可以变为某些特殊"世界"的任何一种结构整体，但

是它在自身中包含有一般的世界之为世界的先天性-世界这个词作

为术语，我们专门在第 3 项中规定的含义上使用。如果这个术语偶

尔被用在第 1 项中所述的意义之下，那么这种含义将用班引号标出 p

由此据生而来的"世界的"这一说法作为术语就是指此在的一种

存在方式而绝对不是指世界"之内"的现成存在者的存在方式由世界

之内的现成存在者我们叫作属于世界的a 或世界之内的，

放眼一现迄今为止的存在论即可看到，由于错失了在世这种此

在建构，结果也就把世界之为世界的现象跳过去不加理会了。人们

不理会这些，却力图从在世界之内现成的、然而绝非已经首先得到揭

示的存在者的存在去解释世界，也就是说，人们力图从自然b 去解释

世界。从存在论的酒畴的意义来了解，自然是可能处在世界之内的

存在者的存在之极限状况。此在只有在它的在世的一定样式中才能

揭示这种意义上的作为自然的存在者。这一认识具有某种使世界异

世界化的性质。自然作为在世界之内照面的某些特定存在者的诸存

在结构在范畴上的总和，绝不能使世界之为世界得到理解J 甚至在
• • • • • • • 

f良漫派的自然楠念的意义之下的"自然"这一现象也只有从世界概念

中，换言之，从对此在的分析中，才能在存在论上得到把握。

从对世界之为世界进行存在论分析这一问题着眼曹流传下来的

存在论 如果它还算见到了这-问题的话 就是在一条死胡同

里兜圈子。另一方面，对此在的世界性以及此在世界化的诸种可能

a 此-在恰恰是倾听世界的 e

b 这里是靡德童谓的近代物理学意义上的"自醋"­

c 而是相反-
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性与方式的阐释必将表明为什么此在在对世界进行认识这一存在方
• • • 

式中，无论在存在者层次上还是在存在论上都跳过了世界之为世界 66

的现象，这一实情却提醒我们 z必规格外留心才能防止这一跳跃，找

到现象上的正确出发点，踏上世界之为世界这一现象的道路。

前面已经提出了为此所需的方法上的指示。我们应从平均的日

常状态(作为此在的最切近的存在方式)着眼便在世从而也使世界一

盟成为分析的理题。必霸追索日常在世，而只要在现象上执着于日

常在世，世界这样的东西就一定会映入眼帘，

日常此在的最切近的世界就是周围世界自丰书来取的探索童在

是从平均的在世这一生存论性质进到一般的世界之为世界的观念。

我们通过对周围世界内最切近地照面的存在者做存在论的阐释一步.. . . . 
步寻找周围世界的世界性质〈周围世界之为周围世界L 周围世界这

个词的"周围"(UmJ就包含指向空间性之意回然而对周围世界起组

建作用的"周遭" (U mherumJ 首先却没有任何"空间"意义。空间性

质无可争议地附属于一个周围世界，所以倒是要从世界只为世界的

结构中才能说得清楚。由此出发，在第十二节中提示的此在的空间

性才在现象的意义上得而可见，但是存在论恰恰力团从空间性出发

去把"世界"的存在解释为 res extensa(广延物Jo 在笛卡缸哲学中表

现出对这样一种"世界"存在论的最极端的倾向 E 这个"世界"存在论

是同 res cogitansC思执〕相对来制定方向的，而 res cogi tans 无论在

存在者层次上还是在存在论上都租此在不相涵盖，通过同这种存在

论倾向划清界限，这里试图对世界之为世界进行的分析才能变得清

晰。这一分析分为三个阶段进行 z A. 对周围世界之为周围世界以及

对一般世界之为世界进行分析 o B曲同笛卡部对世界的阐释相对照，

辑露出世界之为世界的分析G C. 周围世界的周围性与此在的"空间

性"。
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A. 对周围世界之为周围世界以及

对一般世界之为世界的分析

第十五节 在周围世界中照面的

存在者的存在

从现象学角度把切近照面的存在者的存在展示出来，这一任务

是循着日常在世的线索来进行的。日常在世的存在我们也称之为在

67 世界中与世界内的存在者打交道。 i这种打交道已经分散在形形色色

的诸操劳方式中了-我们已经表明了，最切近的交往方式井非一昧

地进行觉知的认识，而是操作者的、使用著的操劳一一操劳有它自己

的"认识"。现象学首先问的就是在这种操劳中照面的存在者的存

在。为了确保在这里所要求的"看"，先规对方法问题做一番注释。

在存在的展开和解说中，蓓在者总是先于课题并随同课题〔出现

的〕东西 z真正的谋题则是存在。在当前的分析班围内，先于课题的

存在者就是那种在操劳于周围世界之际显现出来的东西-而这种存

在者平是对"世界"的理论认识的对象:它是被使用的东西、被制造的

东西等等。它作为这样照面的存在者先于课题而映入"认识"的眼

帘 z而这种认识作为现象学的认识原本着眼于存在，它从这种把存在

作为课题的活动出发，而把当下的存在者也共同作为谋题。所以这

种现象学解释不是对存在者的存在者层在上的属性进行认识嘈而是

要确定存在者的存在结构，作为对存在的探索，现象学的解择乃是

存在之领会的强立的和明确的实行方式 z 而存在之领会向来已经属
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于此在，井且在每一次同存在者打交道之际都已经是"活生生的"了­

只有在投入这种操劳活动之际才可能通达现象学上的先于课题的存

在者，即这里所说的被使用的东西、正在被制造的东西，严格说起

来，"投入"这话也会引起误解，因为我们无细再去投入这种操劳打交

道的存在方式，日常的此在总已经在这种方式中了 B 譬如，在开门

之际，我已经利用着门把。为了找到通达如此这般照面的存在者的

现象学通道，更好的办法倒是把如今人孟茹云、臣滥成束的解挥排除

掉，这些解择掩盖了如此这般"操劳"的现象，而且，这样一来又恰恰

掩盖了存在者，掩盖了存在者在为它操劳的活动中如何从它自身方

面来照面的情况画为了清楚地看到这些拘囚思路的见解的错误之

娃，我们的探索走到这一步霸得追问=哪种存在者应当成为我们的先

于课题的对象，哪种存在者应当被确定为先于现象的基地?

人们会回替说 z物。然而，随着这个不言而喻的答案，所寻找的

先于现象的基地可能已经交臂失之，因为把存在者说成是"物"

(re的，这种说法中就有一种未曾言明却先入为主的存在论描述目再 68

进一步追问这个存在者的存在，这种分析就碰上了物性和实在。存

在论解释可以一步步找到实在性、物质性、广延性、并存之类的存在

性质。然而，在操劳活动中，照面的存在者就它的存在而言前存在论

就已经隐藏起来了。人们把物称为"当下结定的"存在者，这样一来，

即使人们在存在者层~上其实意指着别的什么东西，人们在存在诠

上也已经误入歧途。人们真正在意指什么仍是未确定的，人们也可

能把这些"物"描述为"具有价值"的物。在存在论童义上，何为价值?

如何在范畴上把握这种趾具有"和"具有的存在"?撇开"具有价值"这

一结构的晦暗不明不握，我们是否普及了在操劳打交道之际照面的

东西在现象上的存在性质呢?

希腊人有一个适当的术语用于"物"E 霄páyμaTa;这就是人们在

操劳打交道〔πp时ISJ之际对之有所作为的那种东西。然而希腊人
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在存在论上却恰恰任这种πpåyuaTa所特有的"实用"性质掩蔽不露

而"首先"把它们规定为"纯梓的物"，a 我们把这种在操劳活动中照

面的存在者称为用具，在打交道之际发现的是书写用具、缝纫用
" 

具、加工用具、交通工具、测量用具。用具的存在方式还有待摸索，

其线索就是先行界说使一件用具成为用具的东西，亦即先行界说

用具性 a

严格地说，从世有一件用具这样的东西"存在"。属于用具的存
• • 

在的一向总是一个用具整体白只有在这个用具整体中那件用具才能

够是它所是的东西哥用具本质上是一种"为了作.......的东西"，有

用、高益、合用、方便等等都是"为了作…...之用"的方式。这各种各

样的方式就组成了用具的整体性，在这种"为了作"的结构中有着从

某种东西指向某种东西的指引。后面要对指引这一名称所提示的现

象就其存在论的根摞做一番分析，从而廓清这一现象口眼前要做的

则是从现象上把形形色色的指引收入眼帘。用具就其作为用具的本

性而言就出自对其他用具的依附关罩。书写用具、钢笔、墨水、纸张、
" 

垫板、桌子、灯、家具、窗、门、房间 e 这些"物件"绝非首先蛐自显现出

来，然后作为实在之物的总和塞满一房间。切近照固的东西 且

然不曾专题加以把握 是房间，而房间却又不是几何空间意义上

的的"四壁之间"，而是一种居住工具由。"家具"是从房间方面显现出

来的 f家具"中才显现出各个"零星"用具。用具的整体性一向先于
• • 

个别用具就被揭示了 E

打交道一向是顺适于用具的，而唯有在打交道之际用具才能依

a 为什么?zEDE〔外现]-lJOP呐〔罪式J-{íλ1l(质料 J !黯而束自 TÉX问〔技艺) ，因而是
"人为的"解释!如果~op申内不是被解棒为ET80ç t iSta! 

由 "居住工具"自棋是个握其别扭的构词-这里只是为了应付 Zeug(用具、工具〕在上

下立中的联络瞌这样的倒于还多曹不一一说明了国一一-中译住
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其天然所是显现出来ι 这样的打交道，例如用锤子来锤，并不把这个

存在者当成摆在那里的物进行专题把握，这种使用也根本不晓得用

具的结构本身，锤不仅有着对锤子的用具特性的知，而且它还以最

恰当的方式占有着这一用具。在这种使用着打交道中，操劳使自己

从属于部个对当下的用具起组建作用的"为了作飞对锤子这物越少

瞠目凝视，用官用的越起曲，时宫的关系也就变得越蘸蝠，它也就越

发昭然若揭地作为它所是的东西来照面，作为用具来照面。锤本身

揭示了锤子特有的"称手"，我们称用具的这种存在方式为上手拉
111 • '" 

事白，用具山这种状态从它自身将自身公布出来，只因为用具不仅

仅是摆在那里，而是具有这样一种"自在"，它才是最广臣意义上的事位

于和可用的。仅仅对物的具有这种那种属性的"外观"做一番"现

察飞无论这种"观察"多么敏髓，都不能揭示上手的东西。只对物做

"理论上的"现察的那种眼光缺乏对上手状态的领会。使用着操作着

打交道不是盲目的，它有自己的视之方式，这种视之方式引导着操

作，并使操作具有自己特殊的把握。同用具打交道的活动使自己从

属于那个"为了作"的形形色色的指引，这样一种顺应于事的视乃是

寻视(UmsichtJ G 

• • 

"实践的"活动并非在茫然无视的意义上是"非理论的"，它同理

论活动的区别也不仅仅在于这里是考察那里是行动，或者行动为了
• • 

① Zuhandenheit(上手拉毫〕和 V口rhandenheit 相对噎是丰书最常用髓幸坦之 D 丰

来， yorhanden 与 zuhanden 两者并无太大区别曹只不过前者常见而后者已量植少用 IIJ T , 
但从字船上看，vorhanden 里的 vor 但比辑静盔，而 2uhand凹的 zu 则较富动事，因此，作者

用 zuhanden 辈标孟事曲原韧来照面的方式，而用 vorhanden 挥最事物转变为准静理对靠

时的牧草，要提到商个中文词形成这种时照，同时卫部包吉 HandC 予3这个成分，唾手其

雄-我们通常把 vorhanden 译为"理血的气有时则译为"摆在手生的胃革"理it在手的"' ...zu­

hand四通常译为"上于的"，有时则译为怕上到手聋的"或"当下上手的飞这是在字面上强

作区酣睡同组词在且理上的差别则在E立中茬适得相当清楚，与此相关的砸在 zur Hand 

也译为"上手"， hnndHch 则译为"称手的胃、"于生的"或"手的飞一一中译住
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丰致耽于盲目而要运用理论知识e 其实行动植始地有它自己的视，
• • • • 

考察也同样髓始地是一种操劳 e 理论活动乃是非寻视式地单单观

看。观看不是寻视着的，但并不因此就是无规则的，它在方法中为自.. . 
己造成了规范。

上手的东西根本不是从理论上来把握的，即使对寻视来说，上手

的东西首先也不是在寻视上形成专题。切近的上手事物的特性就在

于 z 它在其上手状态中就仿佛抽身而去，为的恰恰是能本真地上手。

70 日常打交道也非首先持留于工具本身 s工件、正在制做着的东西，才

是原本被操劳着的东西，因而也就是上手的东西哥工件承担着指引

整体性，用具是在这个整体中来照面的，

要制傲的工件作为锤于、刨于、针等等的"何所用"也就有用具的. .. . 
存在方式。制做鞋是为了穿(鞋具) t装好的表是为了读时。在操劳

打交道之际首先照面的是工件 z我们在劳作中和工件相遇，工件本质

上就包含有是否合用，工件通过是否合用总巳让它自己的合用性的

何所用也一同来照面。订制的工件唯基于某使用μ及在这种使用中

揭示出来的存在者的指引罔蝠才是它本身，

然而，要制做的工件不仅仅对某某东西是合用的，制做本身就是

把某某东西用来做某某东西。在工件中同时有指向"质料"的指引，
• ., 

被指向的是毛皮、线、钉子等等画毛皮又是由生皮子制成的，生皮子

来自兽类，它们是由他人来畜养的 E 在世界内也有不是畜莽的兽类，

而且即使在畜养中这种存在者仍阻某种方式自行生产着，这样看

来，在周围世界中，那些天生不用制造的总已经上子的存在者也变成

可通达的了 e 锤子、钳子、针，它们在自己身上就指向它们由之构成

的东西 z钢、铁、矿石飞石头、木头。在被使用的用具中 f 自然"通过使

用被共同揭示着电这是处在自然产品的光照中的"自然气

这里却不可把自攒了解为只还理戚在手的东西，也本可了解为
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自然戚力，森林是一片林场，山是果石场，河流是水力，风是"扬帆"
• • • • 

之风。随着被揭示的周围世界来照面的乃是这样被揭示的"自然"。

人们尽可以无视自然作为上手事物所具有的那种存在方式，而仅仅

就它纯粹的现成状态来揭示它、规定它，然而在这种自然揭示面前，

那个"窜湃争捅"的自然，那个向我们袭来、又作为景象撞在我们的自

然，却始终探蘸不露。植物学家的植物不是田畔花丛，地理学确定下

来的河流"发掘仕"不是"幽谷蘸头胃。

制好的工件不仅指向它的合用性的何所用、宫的成分的何所来;

在简单的于工业状况下，它同时还指向承用者和利用者。工件是位

他量体剪裁而就，在工件的产生过程中他也一道"在"那里白在批量 71

生产中绝不棋王这种具有组建作用的指引，只不过这种指引是不确

定的罢了，它指向随便哪些人，指向平均 b 这么看起来，随着工件一

起来照面的不仅有上手的存在者，而且也有具在人的存在方式的存

在者。操劳活动所制作的东西就是为人而上于的。承用者和捎费者

生活于其中的那个世界也随着这种存在者来照面，而那个世界同时

就是我们的世界。操劳所及的工件在不仅工场的家庭世界中上子，

而且也在公众世界中上手。周围世界的自然随着这个公众世界被揭
• • • • • • • • • • • 

示出来，成为所有人都可以通达的。在小路、大街、桥梁、房舍中，自

然都在一定的方向上为操劳活动所揭示。带顶棚的月台考虑到了风

雨，公共照明设备考虑到了黑暗，也就是说，考虑到了日光间有间元

的这种特殊变化，考虑到了"太阳的位置"。在钟表中则考虑到了宇

宙系统中的一定的星辰位置 o 当我们看表的时{候民，我们不知不觉地

使用了"太阳的f位直置

间量度的曰在使用当下而不显眼地上手的钟表设备之际，周围世界

的自黯也就共同上手了。任何?肖散在量切近的工件世界中的操劳都

具有揭示功能口这种揭示功能的本质就是:按照消散于工件世界的
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方式，那个在工件中 亦即在起组建作用的指引中 被连带指

引出的世内的存在者总是在种种不同的明确程度上、在寻视所突人

的种种不同深度上保持其为可揭示的，

这种存在者的存在方式是上手状态，然而，不可把上于仅仅领

会为具有某种看法的性质a ，好像我们把这样一种"看问题的角度"加

在当下照面的"存在者"头上，好像一种当下就其本身而言是现成在

于的世界材料山这种方式"撞上了主观色罪"。这样的阐释纽视了 z

若佳上面的说法，存在者就必颈首先被领会和揭示为纯粹现戚在手

的东西，在揭示着、占有着同"世界"打交道的过程中，这种首先作为

纯粹现成在手事物的存在者也就必细具有优先地位和领导地位。但

这已经同认识的存在论意义相乖背。我们已曾展示出认识乃是在世

的另有根基的样式 o 而在世之存在先要越过在操劳活动中上手的东
• • • • " . 

西才能推进到时仅只现成在手的东西的分析。当下上手状态是存在
• • • • • • • • • 

者的如其"自在"的存在论的范畴上的规定。但是只有在现戚在手. . ... .. .......... . 
事物的基础上才"有"当下上手者-但是，如果承认了这个论题，是

不是又要推论说:当下上手的东西在存在论上奠基于现戚在于的

东西呢?

72 但是，即使在更加深入的存在论阐晤中果真能够证明上手状态

乃是在世界内首先被揭示的存在者的存在方式，甚至证明上于状态

时纯粹在手状态的醺始性，迄今所讲的东西是否就使我们略许增益

了对世界现象的存在论领会呢?其实我们在阐辑这种世内存在者之

际总已经"预先设定"了世界。世内存在者的拼合并不产生作为总和

的"世界"这样的东西。那么，世内存在者的存在究竟能引导我们把

R 却只是照面的性质，
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世界现象展示出来吗?由

第十六节 在世内存在者身上呈报

出来的周围世界的合世界性

世界本身不是一种世内存在者，但世界对世内存在者起决定性

的规定作用，从而唯当"有"世界，世内存在者才能来照面，才能显现

为就它的存在得到揭示的存在者。但怎么就"有"世界?如果此在在

存在者层在上是通过在世组建起来的，如果此在对其自身的存在之

领会无论多么平确定，却都在本质上属于它的存在，那么此在不就具

有一种对世界的领会吗? 虽然这种领会是前存在论的领会，融

王或至少可能融王确切的存在论洞见。对于操劳在世来诅，随着世

内照面的存在者，也就是说，随着存在者"在世界之内存在"这一基本

性质，世界这样的东西不是已显现出来了吗?世界现象不是先于现

象学就映入眼帘吗?它不是无需乎要求存在论的专题阐释就前存在

论就总已经处在先于现象学的眼界之中了吗?此在操劳消散于上手

的用具，在这个环围里面，此在本身不是具有这样一种存在之可能

性吗 即操劳所及的世内存在者的世界性随着这种存在者一齐以
,. .. 

某种方式向此在亮相?

如果确能够在操劳吏佳的范围之内展现出此在的这种存在之可

能性，那么，追究这种如此这般亮相的理聋的逢在就敞开了 s我们可

以据这条途径试着"调整"这种现象，询问它的就其自身显现出来的

结构。

@ 这里想要注明的是，关于两周围世界的分析以及一般的时此在的"实际辑革的诠

辑学"巳在笔者 1919/1920 年度冬季学期且来的课程中要在讲捏-一-1{注
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白 操劳的样式包含在在世的日常状态中。它们让操劳所及的存在

者这样来照面，即让世内存在者的合世界性随之一同映现出来。在

操劳插动中，可能会碰到一些切近上手的用具，它们对自己的确定用

途来说是不合用的或不合适的 q 工具坏了，材料不适合。无论如何，

在这里用具是上手了，然而，靠什么揭示出"不合用"?不是通过观

看某些属性来确定，而是靠使用交往的寻视-在对不合用性质的揭

示活动中，用具触目了。触目在某种不上手状志中结出上手的用具，

这里面却有这样的情血 z不能用的京西不过是摆在这里罢了，它显现

为看上去如此这般的用具物 z而在它的上手状态中，官作为看上去如

此这般的用具物也曾始终是现且在手的。单纯的在于状态于用具身

上呈报出来，但却是为了重新退回到被操劳的东西的上手状态中去，

也就是说，退回到有待重加倍整的东西的上手状态中去。不能用的

东西的这种在于收志还不就是根本没有任何上手性，像这样在手的
• • • 

用具还丰就是随便在什么地方的物，用具的损坏还不就是单纯的物

的改变，还不就是在一个现成东西身上发生的属性变动 q

操劳交往不仅会碰上在已经上手的东西范围之内的不能用的东
• • • • 

西，它还发现根本短缺的东西。这些京西不仅不"林于"，而且它根本

不"上于"。这种方式的缺失又具有某种揭示作用，即发现某种不上

于的东西;它在某种"仅仅现戚在于的存在"中揭示着当下上手的东

西由在注意到不上手的东西之际，上于的京西就以窘迫的样式出现。

我们盘紧迫地需要所融乏的东西，它就愈本真地在1毫不上手状态中

来照丽，那上手的东西就变得愈窘迫，也就是说?它仿佛失去了上手

的性质口它作为1~还现成在手的东西暴露出来，如果设有所短缺的

东西之助，就不能把它推进分毫 s 面对所短缺的东西束手无措，这是

操劳的一种费融样式，它揭示着上于东西的但还理戚在手的存在。

在同世界操劳交往之际，照面的不上手的东西不仅可能是不能
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用的东西或根本缺乏的东西，不上子的东西还可幢恰恰不瞌乏，也并

不是不能用，但它却在操劳活动面前"挡着路飞操劳不肯趋就的东

西，操劳"无暇"颐及的东西，都是不上手的东西 z其方式是不相干的

东西，未完成的东西，这种不上手的东西搅人安宁，它挑明了在其他 74

事情之前先得操劳处理之事的腻味之处。随着这种腻味，上手的东
• • • • 

西的在手拉志就以一种新的方式宣告出来 那就是且还摆在眼前

要求完成的东西的存在回

触目、窘迫和.味这些样式具有一种功能，即在上于的东西那里

把在手性质映现出来，但在这里，上手的东西仍然不是仅仅作为在

手的东西被考票被审视=业娃宣告出来的在手状态仍然联在用具的

上于收志上，用具还并未把自己掩饰为单纯的物-用具成了人们想

要摆脱的东西，成了这种意义上的"家伙'气但在这种摆脱倾向中，上

手的东西在其自然不动的在于状态中却显现为始终仍上手的东西，

我们已经指出了上手的东西来照面的变式，现戚在手的东西之

;现威性就在这里面暴露出来。但这对阐明世界现象有什么用呢?即

E 使通过时这种变式的分析，我们仍然停留在世内存在者的存在上面，

井不就接近了世界现象a 但我们现在虽然还没有把握住世界现象，

却已经行进了一步，有可能把世界现象收入眼帘了自

在触目、窘迫和腻味中，上于事物这样那样失去了上手的性质 E

但在同上手事物打交道之际，上于状态已经得到了领会，尽管是非专

题的领会。上手状态并非简单地消逝了，而仿佛是 z它在不能用的东

西触目之际揭于道别。上手状事再一眈显现出来;恰恰是这样一来，

上于事物的合世界性也显现出来了。

上于事物之为用具，其存在结构是由指引来规定的 o 切近之

"物"特有的自明的"自在"是在那种使用着它们却不曾明确注意它们

的操费中来照面的。这种操劳也可能碰上不能用的东西 E 一件用具
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不能用，这就暗含着户为了作某某之用"CUm-zuJ指向"用于此"CDa­

zuJ 的指引构架被扰乱了。指引本身并投有得到考攘，但在操劳置身

于其中之际，它们已经在"此"，在指引发生扰乱之际，即在不合... ••• 

之用的情配下，指引却突出而醒目了。虽说就是现在也还不是作为

存在论结构吏出醒目，而是在存在者层~上对碰上了工具损坏的寻

视而言突出醒目 E 这样就在寻视上晓醒了指向各个"所用"的指引 z

75 随着这种指引的被唤醒，各个所用本身也映入眼帘由而随着各个"所

用"工件的联络，整个"工场"，也就是操劳总已经逗圄于其间的地方，

也映入眼帘。用具联结束是作为一个还从未看见的整体来亮相的，

它是在对事先已不断视见的整体力日liÅ寻视的活动中亮相的-而世界

就随着这一整体呈掘出来，

上手的东西的缺失同样是寻视中所揭示的指引联络的中断。上

于事物的日常存在曾是那样不言而喻，乃至我们丝毫未加注意，唯

当缺失之际，寻视一头撞进空元，这才看到所酶的东西曾为何上手，

何以上手。周围世界重又呈掘出来。如此这般亮相的东西并不是种
• • 

种上于事物中的一种，更不是根基于上手用具的在手事物，它先于

一切确定和考察，就在"此"之中。只要寻视始终面向存在者，寻视就

无路可通达官本身;<<1它却向来已经对寻视展开了，山后我们将把

"开展"和"展开状态"当作术语来使用，它们意睐着"开敞"和"敞开状

态"，因此，"开展"绝不意指"通过某种推论而间撞去在得"之类岳①

世界不是由上手事物"组成"的，这一点可山在很多情况中看

由 在一陋的檀语用暗中.er!ichl~en(开屉〕井平仅仅章睹蕾"提革"，而且离幢幢毒某

种结胡进行推论，即从前提提出结~Z章画海檀幡缸在这里故意翻幸了这后一种解膺，虽

黯他也在个别的地方使用这后一种章思，按照海擅楠缸的理量. erschlipen的事罪童且要

由它的同自草动词aufschließen ( 公开}辈解畴，国一样京西被"揭示"、"公开"，并不章指先认

识其全部细节，黯后它"桂揭 tt飞而是诅它无保留地挂照它噩蜻于的样子向我们开

展，一一英译挂
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出 a 这里的情况是:世界一旦在操劳的上面阐释的样式中亮相，上于

事物的异世界化便同时发生。结果在它身上就映现出"仅仅现戚在

手的存在"，为了在对"周围世界"的日常操劳之际能够让上手的用

具在它的"自在"中来照面，寻视"消散"于真中的指引与指引整体性

就得对寻视保持其为非专题的，当然，它更得对非寻视的、"专题的"

把握保持其为非专题的。世界不来呈报，这是上手事物之所以可能
• • • • 

不从它的不触目状态中走出来的条件 e 上手的存在者的自在就在这

里面组建矗它的现象结构，

不触目、不窘迫可不匾睐这些撮夺性术语意指着首先上手事物的

存在所具有的一种正面的现象性质。这些"不"章指着上于事物守身

自在的性质，当我们说到自在的时候，眼中所见的就是这种情况$但

我们却把它"首先"归结现成在手的东西，即可以专题把握的东西，

这一点根能说明问题。如果人们首要地乃至唯一地依循现成事物制

定方向，那就在存在论上对"自在"根本无所阐明白要想让"自在"这

话在存在论上有点儿分量，那就还得另做一番解释。人们往往从存 76

在者层眈上强调引称存在的自在性 p 这在现象上诚然是有道理的，

但人们以为他们这样引称就给出了存在论上的命题，其实那存在者
• • • • • • • • 

层眈上的引称:井不曾满足存在论命题的要求。至此的分析已经弄清

楚了，只有假据于世界现象，才能从存在论上把握世内存在者的自在

存在。

但若世界能以某种方式亮相，那它就必绩是开展了的。寻视操

劳可以通达世内上手的东西，但凡在通达之际，世界总已经先行开

展了，所以，世界就是此在作为存在者向来己曾在其中的"何所在"，

是此在无论怎样转身而去，但纵到天涯海角也还不过是向之归来的

"何所向"。

按照前此的阐释，在世界之中存在就等于说:寻视而非专题地消
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散于那组建着用具整体的上手状态的指引之中，任何操劳向来都已

经如其所是地依据于对世界的熟悉，在这种熟悉中，此在可能失落

自身于室内照面的东西，可能神萌颠倒于这些东西q 此在所熟悉的东

西是什么?世内东西的合世界性为什么能够亮相?切近来说，既然寻

视"活动"处在指引整体性之中，既然指引整体性可能发生强断从而把

存在者的在于状态迫到眼前，那么，应当怎样来领会指引擎体性呢?

这些问题的目的在于把世界之为世界的现象与问题清理出来。

为了回答这些问题就要求进行具体的结构分析，而正是在这种结构

的重架网络中，我们才可深入地追问上述问题。

第十七节 指引与标志

通过对上子的东西("用具勺的存在结构所做的浅近阐释，指引

现象映入了眼帘，那里的提示还很粗略，但同时我们已强调了就其

存在论渊掘来揭示这种现象的必要性。此外，我们还廓清了 z指引与

指引的整体性在某种意义上对世界之为世界能具有组建作用审到此

为止我们所看到的，都是世界阻某种操劳于周围世界上于事物的方

式并为了这种方式亮相的，也就是说，这种亮相还是随着上手事物的
•• • 

上手状态进行了。所以，今后我们对在世内存在者的存在的领会中

77 安人得愈嚣远，依以剖析世界现象的现象地基就愈宽广牢靠自

我们现在再lX从上手事物的存在出发，不过这段的意围是更细

密地把握指引现象本身，为了这个目的，我们将尝试对这样一种用

具进行存在论分析 在这种用具身上，人们可以在多重意义下揭

明"指引"，我们发现诸种标志就是这类"用具飞际志这个词称谓着

形形色色的东西 z不仅各个种类的际志，而且"是某某东西的标志"丰

身就可山幢形式化为一种普遍的关系方式，这样，标志结掏丰身就为
• • • • • • • 
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一切存在者的一般"描述"提供了一条存在论指导辑索-

1Ii标志首先也是用具。它特有的用具性质在于显示。诸如此类

的标志有路际、界石、为航船设置的风暴报警标、信导、旗帜、丧葬标

志等等自显示可以被规定为指引的一个"种属"。极端地从形式上来

看，指引是一种关系，指引大榄可以分化为际志、象征、表达可含义等

等。关系却不是作为这些"种属"的费来起作用的，关系是一种形式

上的规定-借助于"形式化"的途径我们总可以在各种实事情况与存

在方式的每一联系那里摄取出关系这样一种形式规定来回①

一切指引都是关系，但并非一切关系都是指引。一切"显示"都

是指引，但并非一切指引都是显示-此中就暗含着 z一切"显示"都是

关系，但并非一切关系都是显示。这样一来，关系的形式上的普遍性

质就摆到明处了-要想探究指引、标志乃至含义这类现象，靠把它们

标圃为关系终将一无所在J 甚至我们最终还要显示=由于其形式上

普遍的性质，"关系"本身在存在论上还醺于某种指引呢。

眼下的分析限于针对指引现象来解释标志。既然是这样，我们

就不可能对所有可能的形形色色栋志都进行恰当的探索。在种种标 18

志中有症候、预警、遗迹、提示、标签，它们的显示是各各不同的。这

里，我们完全撇开了克当这些标志的东西不谈。从这些"标志"中可

以区分出 E擅迹、费留物、纪念碑、文件、物证、象征、表达、现相、含义-

我们不难根据这些现象的形式上的关系性质把它们形式化。而今我

们尤其容易具有一种倾向，那就是循这样一种"关系"为主导线索，使

-切存在者都服从于某种"阐释飞这种"阐释"总是"人调"的，因为它

① 事且胡事靠.a(纯再现靠学与理辈学哲学的现意，.本年鉴第一毒草一部舟，第+

节盘山下串连可垂见4罩属研究'第一番，第十一章，芷于岳志与吉义的分析且4理篝研

究B第二巷的霸一研究 e 原注

a 对于证明逻羁斯蒂的要革之所且可能则是基丰的，
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根本什么都没说，!t如那种不费吹灰之力的形式内容衰，

我们将选择这样一种标志来作起丰 z 它在以后的分析中还能从

其他角度发挥范本作用，新近在机动车上安装了一种可旋转的红色

指向棒，它的位置每次都(例如在十字路口)显示车要往哪条路上开，

指向标的位置是由司机来调整的目这种际志是一种用具，它不仅仅

在司机的操劳活动(驾驶)中是上子的，并不同车的人，而且恰恰就

是这些人，利用着这些用具，其方式就是问避到相应的一边，或者站

住不动-这个标志在交通工具和交通管理用具的联络整体中都是世

内上手的。作为一种用具，这一显示用具是通过指引组建起来的。

它具有"为了作"的性质，具有确定的敢用。它的存在就是为了进行

显示。我们可以把挥志的这种显示把握为"指引"，但这时规得注

意 z作为"显示"的这个"指引"并不标明这种用具的存在论结构 e

毋宁说，作为显示，"指号 1 ft奠基于用具的存在结构，奠基于"对某

某东西有般飞敢用并不就使存在者成为标志巳"锤子"这种用具也

是由效用组建起来的，但锤子并不就因此成了标志，显示这种"指

引"把敢用的何所用在存在者层民上加以具体化，向着这个何所用来

对用具加以规定，相反，"对某某东西有敢"这种指引则是用具之为

用具的存在论的范畴规定，效用的何所用在显示中在碍了具体化，

这对用具的建构本身来说是偶鼎的，从标志这个例子已经可以粗略

看到作为敢用的指引与作为显示的指寻|之间的区别的。这两种指引

79 根本不是碰巧合在一起，倒唯有它们的统一才可能使某些确定的用

具种类得以具体化。不过，虽然就用具建构来说，显示确乎从原则上

有别于指引 z但无可否认，显示同周围世界向来上手的用具整体及其

告世界性的存在方式复旦有一种特殊的乃至高际特立的联系由用来

显示的用具在操劳交往活动中具有优越的用途-单把这种实情确定

下来，这在存在论上却是不能令人满意的-我们必痛阐明这一优点
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的根据与意义。

标志的显示说的是什么?要想藐得答案，我们只有先把同显示

用具打交道的适当方式规定下来，在这里我们也就必须本然地把握

住显示用具的上手状态，怎样才算是对标志恰当地"有所作为"?若

以前面提到的指向标为例，那就必得说 z 相应于照面的标志的活动

(存在〉是 z 面对着装有指向际的驶近的车辆"间避"或"站住飞闰避

也是选择方向，它本质地属于此在在世的存在 E 此在无论如何且已

走了方向，总已走在童中 f站"和"停"只是这个定了向的"主在建中"

的极限情况 a 这个际志寄于一种特定的在世即空间上的在世，我们

注视这个标志之时，把它当作摆在那里的显示物加以规定之时，恰恰

不是我们丰真地"把撮"这个棒志之时，即使我们举目追随指向际所

显示的方向，举目现看指向标指向的地带之内现成存在的东西，际志

也仍然没有本真地来照面，标志有融于操劳交往的寻视，就是说，在

这样与标志同行之际，寻视追随着标志的显示，把当下围绕着周围世

界的东西带进了明确的"槽观"。寻视榄现并不把捉上手的东西;毋
• • 

宁说它在得了周围世界之内的一种定向。用具的经验的另外一种可

能性则是=指向标作为一件属于车子的用具来照面，这时无颁乎已经

揭示了它的特殊用具性质。官要显示什么，它如何显示，这些可能还

是完全不确定的。然而这样照面的东西井不是纯粹的物，对物的经

验要求对用具的形形色色获得官所特有的确定性 z这同对用具的经
• • • 

验相反，它切近发现的用具的形形色色同样是恨不确定的 E

上述方式的标志让上手事物来照面 z更确切地说，官让上手事物

的某种联络成为可通达的，其方式是:操劳主住取得了并确保了一种

方向 a 际志不是一种同另一物具有显示关翠的物由它是一种用具， 80 
• • • • 

这种用具把某种用具整体明确地收入寻视曹从而上手事物的合世界
• • • • • • • • • • • • • • • • •• •• I • • • • '. '.' • 

性便随之呈掘出来了 a 在症候与预警中 f正在国来的 CkommtJ东…….. . . 
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西""显现出来"，但这个显现的意义井非某种将要现成的 Cv，orkorn­

mtJ东西添加到 (hinzu kom，mt) 已经现成的东西之上回"正在到来的

东西"是那样一种东西 z 我们使自己对它有所准备 Csich gefasst ma­

chenJ ，或者，费们原来在从事着 (befassenJ 别的事情而对它"不曾有

所准备'二借助遗迹，寻视便可通达己曾发生过的事情。提示则显示

出人们当时"何所在飞标志首先总是显示着人们生活的"何所在"、

操劳持圄的"何所寓"以及这些东西都又有何种因缘 E

在"设置标志"的活动中，标志特有的用具性质就变得格外清楚

了。这种活动是在寻视上的先行视见之中并以这种先行视且为出发

点来进行的。这种先行视见需要一种上手的可幢性，即能够让当下

的周围世界随时通过某种上于事物向寻视呈报出来 e 但是，世内上

手事物的存在具有前面曾描写过的那种守身自在、裹足不前的性质。

因此，在周围世界中的寻视交往就需要一种上手的用具，这种用具的

性质就在于能够最担起让上手事物变得触目的"工作"。所以嘈在制

作这种用具(标志)的时候必缅先考虑到它是否触目，虽然际志是触

目的，但人们仍不是让它们随随便便现成存在，它们是为了便于通达

而以确定的方式"配置"起来的 e

设置标志井不见得要制作出一种根本还世上手的东西。标志还

可以靠把一种己经上于的东西取作标志而产生出来，在这种样式
lIi • • • 

中，设置标志的活动公开出一种更1Jnt原始的意义。显示不仅使寻视

在制定方向之际可以利用某种上手的用具整体山及一般周围世界 z

设置标志的活动甚至还能起到量韧的揭示作用。取为际志的东西唯

通过它的上手状态才能成为可通达的，例如，农棋时节，人们把南风

当作雨的标志，南风对于雨来说具有标志敏捷，而这种"敢能"或"附

着"于南风的这种存在者上的"价值"，井不是某种附加物，酣加到一

种已经自在地理成在手的东西上面，附加到具有某种确定的地理方
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向的运动气流上。在气象学上，南风大概可以作为这样一种只不过

摆到那里的东西 z但南风却绝不是首先作为仅只现成的东西存在，而
• • • • • 

后才偶部承担起预兆的功能。毋宁说，恰恰是农耕的寻视剧有所计 81

辑的方式才刚揭示出南风的存在白

不过，人们会反对说 z被取作际志的东西却先已就其本身成为可

通达的了，它在设置标志之前就得到把握了，诚然，人们必定发现它
• • 

确已经以某种方式摆在那里，问题只在于 E在这种先行照面之际，存

在者是如何得到揭示的?它是作为摆在那里的纯粹的物得到揭示还

是恰恰相反，作为未经领会的用具 即作为上于的东西得到揭示?

先前，人们面时这种上于事物还一直不知道"拿它怎么办"，因而对寻

视来说，它先前还一直隐绰未彰。在这里，上手事物的用具性质还不
• •• ••••••••••• 

曾通过寻视得到揭示，但即使在这里，仍不可山把这种未经揭示的用

具性质阐释为单纯剧性，仿佛对于那种把握仅仅现成事物的活动来

说，这种单纯物性是先行结寇的 e
• •••••••••••• 

际志在日常交往中上到手头 e 人们可以为各种目的、以各种方

式使际志触目，标志的这种上手存在和它的触目性质不仅证明了切

近上手的东西丰来是不触目的，而且，标志本来就是从不触目处在取

其触目的画这种不触目是日常生活中"不言而喻地"上到手头的用具

整体所具有的 a 上面所说的，可以由人所周知的"手帕饰钮"这种标

记为例如以说明。这个际记所要显示的东西，向来就是日常生活的

寻视所要操劳的京西 e 这种际志可以显示很多事情，可以显示量不

相同的种种事情。但这种标志可山显示的东西越广，对它的理解和

使用便越堪，际志之为标志太多只对"设置者"是上手的 e 不仅如

此，就连设置者本人也可能无法通边那个标志，结果就得设立第二个

标志，山便使第一个标志能够为寻视所用。这样一来，不能用作标志

的饰组不仅失去它的标志性质，而且还在得了某种切近上手的东西
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的骚扰窘迫性质。

人们也许曾试图用原始存在大量使用"标志，.，(偶像与魔法之类)

来说明标志在日常操劳活动中对领会世界本身所起的优越作用。诚

然，在标志的这粪便用中，其所固有的标志设置活动不是为理论目的

也不是山理论思辨的方式进行的国这种标志使用还完全停留在"直

接的"在世之内-然而更进一步的审查将会弄清楚 E循标志线索来解

阻释偶像与魔桂根本不足以把握在原始世界中照面的存在者的"上手

存在"的方式。从标志现象着眼，可山提供下列阐悻:对原始人来说，

标志和所指的东西是共生的，标志不仅在替代的意义上能够代表所

指的东西，而且栋志本身其实始终就是所指的东西。标志和所指的
• • 

东西值得注意的共生倒不在于标志物业已经历了某种"窑现化"，不

在于它被经验为单纯的物，不在于它同所指的东西一道被错置到在

于东西的同一存在领域里面，这种"共生"并不是先前孤立的诸东西

达到了同一，而是说标志还不曾摆脱所标志的东西。这样的对标志

的使用还完全融化在向着所指者的存在里面，乃至标志之为标志还

根本不曾能够从中解脱出来。共生井非由于开始出现了客现化，而

是由于完全缺乏这样一种客观化。但这又等于说 z际志根本没有作

为一种用具得到揭示 z归根到眉，世内"上到手头的东西"根本不具有

用具的存在方式 Q 也许连这条存在论线索(上手状态与用具〉对于醺

始世界的阐择也根本无济于事 z韧性存在论当然更不值一提了。但

若存在之领会确实对掘始此在与醺始世界具有组建作用，那么就更

紧迫地需要把世界之为世界的"形式上的"观念清理出来，或者说把

这样一种现象的观念清理出来 这种现象固然可以发生种种形

变，乃至在给定的现象联络中某种东西尚不是如此这般或不再是如

此这般，但所有存在论命题却仍然能够从它所不是的东西那里在得

一种积极的现象意义 a. . " 
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上面时于标志的陶醉只是为了标画出指引而提供现象上的支点

而己，际志与指引的关系有三重: ( 1 )显示是敢用之"何所用"的可

能的具体化，从而其根基在于一般用具结构，在于"为了作"(指引) 0 

(2) 标志的显示是上手事物的一种用具特性，从而属于用具整体，属

于指引联络。 (3) 悻志不仅同其他用具一道上到手头，而且在它的

上手状态中，周围世界明确地对寻视成为可通达的。标志是一种存

在者层在上的上手事物，它既是这样一种确定的用具，同时又具有指

点出上手状态、指引整体性与世界之为世界的存在论结构的功睦，

这种上于事物在寻视操劳所及的周围世界之内的优越之处就植根于

其中 E 既然指引在存在论上应是标志的基础，那么指引本身就不可 83

撞理解为栋志，指引不是某种上手事物在存在者层眈上的规定性，

它倒是在上于事物那里组建起上手拉在本身，那么曹指引在何种意

义上是上于事物在存在论上的"前提"?作为这种存在论基础，它又

在何种程度上是一般世界之为世界的组建环节?

第十八.节 因缘与意蕴，世界之为世界

上手的东西在世界之内来照面。因此，这种存在者的存在即上

于状态无论以何种方式总归在存在论上同世界及世界之为世界有关

罩。在一切上手的东西中，世界总已在"此"，任何东西只要照面，世

界总已先行得到揭示 J 虽然不是专题的揭示。但世界也能够以某

种同周围世界交往的方式亮相 a 正是世界使上于的东西由之上到手

头，世界如何能让上手的东西来照面?前此的分析显明 E 世内照面

的东西就其存在向着操劳寻视开放出来，向着有所计较开挂出来。

a 得jJ盟酣睡
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这个先行开放说的是什么?如何能把这种开放领会为世界在存在论

上的与众不同之处?对世界之为世界的寻问又面临着哪些挺难?

我们曾指出上手的东西的用具建构是指引。世界如何能把具有

这种存在方式的存在者就它的存在开放出来?为什么这种存在最先

来照面?我们曾提及效用、不利、合用等等，把它们当作某些特定的

指引。就用的何所用与合用的何所为向来已先行描绘出可能的指引

的具体化。悻志的"显示"，锤子的"锤"，这些却不是存在者的属性 b

如果属性这个名称标识的是物的可能的规定性的存在论结构，那么，

"显示"和"锤"就根本不是什么属性，上手的东西至多不过具有适合

性CGeeignetheitenJ 租不适合性 C U ngeeignet hei t en J ，而它的"属性"

CEigenschaftenJ就仿佛还缚在适合不适合上，就像现戚在手状态既

然为上于事物的一种可能存在方式，就缚在上手状态上一样。但敢

用(指寻 I )这种用具状况也还不是某一存在者的适合性，而是存在者

之所以能够由适合性来加以规定的存在上的条件。那么指引说的应

该是什么?上到手头的东西的存在具有指引结构，这就是说 t它于其

剧本身就具有受指引的性质，存在者作为它所是的存在者，被指引向

某种东西 3而存在者正是在这个方向上得以揭示的。这个存在者国

己而与某种东西结靠了。上手的东西的存在性质就是因撮，因缘中
• • • • 

包含着:一事因其本性而缘某事了结由。这种"国... ...缘... • ..."的关

联应该由"指寻1"来指明。

国最乃是世内存在者的存在 z世内存在者向来己首先向之开放e

① Bewenden lassen mit etwas bei etwas 的意思是 E 任一事了结在某事或某种状态

中-于是有 Hewandtnis=现状、事事由海檀幅航用这些表达式来说明上手事物岳有其用向

并辑其用向而是它本身-我们把Bewandtnis 译为"国蜂"，把Bewendenlassen ，.译为"了却

因靠"z 其中"所国 "'(WomitJ指所了结之事，"所撮"(Wobei)指"所国"与之结辑并了结于其

中之事口译这些表达式的变形时则享有变通，我 i承认，用"国辑"来理解上手事物皇太重

了，但一时拉不到重要帖的译告-一一中埠撞
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存在者之为存在者，向来就有因缘。有因辑，这是这种存在者的存在

之存在论规定，而不是关于存在者的某种存在者层次上的规定。因
• • • 

缘的何所埠，就是放用的何所用与合用的何所为，随着效用的何所

用，复又能有因缘。例如，我们称之为锤子的那种上手的东西因其自

身同锤打有缘(所以我们才称之为锤于) ;因锤打，叉同{修磨固有肇;因

修固，叉同防凤避雨之所有璋$这个防风避雨之所为此在能避居其下

之故而"存在

某种上手的东西何因何§篝靠，这向来是由因靠整体性先行描绘出来的 D
• • 11 !I 

例如，因靠整体性构成了在一个工场中上到于去的东西的上手状态。

所山，因缘整体性"早于"单个的用具。某一农庄及其所有在具与地

产的关系之因撞整体性事复如是。但因罐整体性本身归根到底要回

潮到一个"何所用"之上。这个"何所用"就不再有因有壤。这个"何

所用"本身不是一种以世内上手事物的方式存在的存在者 z 相反，这

种存在者的存在被规定为"在世界之中的存在"，它的存在建构中就

有世界之为世界本身白这个首要的"何所用"不再为了做什么，不是

因缘的某种可能的"所缘"。首要的"何所用"乃是一种"为何之故"。

这种"为何之故"却总同此在的存在相关，这个此在本质上就是为存

在本身而存在。我们这样就提示出:因缘结构导向此在的存在本身，
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85 那个样子存在。我们要从存在论原则上把握"让它存在"("随它去")

的这种存在者层次上的意义，我们U此来阐释世内首先上到手头的

东西的先行开放的意义。先行让它"存在"却不等于说才刚把它带入

存在或把它制作出来，而是说就其上手状态把向己"存在者"揭示出

来，从而让它作为具有上手存在方式的存在者来照面J 此在在存在

者层次上同照面的存在者打交道的时候，可以在存在者层lt上的意

义上任存在者了却其国壤。而上手事物之所以能以这种方式来照

面，其条件就是那个"先天的"了却因绪。从存在论上加以领会的了

却因辑则相反，它捞及的是一切上于事物之为上手事物的开放
• • 

无论这种上手事物从存在者层政上看是得以了却抑或不得了却其因

埠。上手事物首先与通常是操劳所及的东西 z 我们不让被揭示的存

在者如其所是地"存在"，而是要加工它、改善它、精碎它。

这个把某种东西向着因缘开放的"向来了却其困雄"是一种先天
• 111 

的完成时， b 它描述着此在本身的存在方式 q 从存在论上加以领会

的了却因缘就是:先行把存在者向其周围世界之内的上手状态开放。

因镜的"何所因"是从了却因缘的"何所缘"方面开放出来的。"何所

因"就作为这样上手的东西向操劳活动照面口只要向操劳活动显现

出来的是某种存在者，也就是说，只要这种东西是就其存在得到揭示
• • • 

的，那么官向来就已经是从周围世界上到手头的东西曹而恰恰不"首

a JA而让它在其真理中丰在，

b 在同一段里现到了"先行开放"一一事即〔一般说来1存在为存在者可能的公开先

行开挂国这一存在~意义上的"先行"在拉丁立里叫作 apriori，在希腊文中叫作 np击TEOV

T市甲归EIV( 自辑上在先J ，见亚里士事檀4物理学)，A l;~清楚的见A形而上学)， E 1025 

b29 , TÒ T[ 司VEt'曾al(是其所矗J.~那已经曾量的存在"，"那一向已预先本在的飞曾在，完

成时回希腊语动词ETval世高完成时形式 s它在这里是用词V Etval来表示的。并非存在者技

事上的过去之喃喃而是向来更早的京西事是我们在追问存在者之为存在者之际将回翻到其

上的革西;不现先天的完成时，也可山埠，存在论上的革先璋的完成时 E事见靡酶的圄型

论学说 L
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先"是仅只现戚在子的"世界材料"，

只有在先行揭示了因缘整体性的基础上，才可能揭示因缘本身，

即揭示上手事物的存在回所以，在揭示了的因缘之中，也就是说，在

上到手头来照面的东西之中，我们曾称之为上手东西的合世界性的

那样一种东西己蛙先行揭示出来了。这种先行揭示了的国辑整体性

包吉善与世界的某种存在论关联。了却因辑把存在者向困辑整体性

方面开放出来，这必定已经山某种方式把它向之开盘的东西本身开

展出来了。从周围世界上到于头的东西只有通过向……开放才始能

作为世内存在者得以逼迫。它向之开放的那个东西本身不可被理解
• • 
为具有这种业已被揭示的存在方式的存在者，要是我们确定今后把

揭示状态这个术语用于一切非此在式的存在者的存在可能性，那么

刚才说到的那种京西本质上就不是可揭示的。

世内存在者首先向之开放的那种东西必定先行展开了。这句话

说的是什么?此在的存在中包含有存在之领舍，领会在某种领会活

动之中有其存在。如果此在本质地包含有在世这种存在方式，那么 86

对在世的领会就是此在对存在的领会的本质内涵口从世内来照面的

东西向之次第开放的那种东西已经先行展开了，而那种东西的先行

开展不是别的，恰是对世界之领会。而这个世界就是此在作为存在

者且已经对之有所作为的世界也

这一先行的国……辑…...的了却国缘则基于 z 对"结缘"、对因辑

的"何所辑"、对因缉的u何所国"这些东西都有某种领舍，这些东西

山及它们所凭据的东西，例如有因毒所挚的"所用飞例如一切"何所

用"归根到底要归翻于其上的那个"为何之故"，所有这些东西都必定

在某种可理解性中先行展开了由作为在世界之中的存在，此在于前

存在论就领会着自身。而此在在其中领会自身的那个东西是什么?

在领会上述诸种关联的联络之际，此在出于某种"能存在"而把自己
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指引到了某种"为了作"。这种能存在可能是言明地也可能是未言明

地得到掌握的，可能是本真的也可能是非本真的，总而言之此在就是

为这个能存在之故而存在的。而那个"为了作"则把某种"所用"先行

际画出来了。这个"所用"便是了却因雄所可能具有的"何所缘"，从

结构上说，了却因辑总是让"何所因"去结辑。此在总已经出自某种

"为何之故"把自己指引到一种困靠的"何所缘"那里 z这就是说，只要

此在存在，它就总已经让存在者作为上到手头的东西来照面。此在

山自我指引的样式先行领会自身 z 而此在在其中领会自身的"何所
• ., 

在"，就是先行让存在者向之照面的"何所向"，作为让再在者以国靠

存在方式来照面的"何所向飞自我指引着的领会的"何所在"，就是世. . . . ~ . .. ... ......... ... .. . 
界现象e 而此在向之指引自身的"何所向"的结构，也就是构成世界

之为世界的东西。
• • • • 
此在向来已经且这种方式自我领会着 ;J比在掘始地熟悉它自我领

会之所在，这种熟悉世界不一定要求时组建着世界之为世界的诸关

联进行一种理论上的透视，而明确地对这些关联做出存在论生存论

阐辑的可能性则基于这种对世界的熟悉，这种熟悉对此在具有组建

作用，并参与构成此在的存在之领舍，这种可能性是能够明确地得以

掌握的，只要此在自己把它的存在及其诸种可能性的醺始阐释乃至把

一般存在的意义的摞始阐释当作任务向自己提出来，

不过上面的分析仅只开放出一片视野来，使我们能够在这一视

87 野之内寻求世界这样的东西山及世界之为世界这样的东西，为了进

行进一步的寺察，首先须得把下面这个问题弄得更清楚 z 在存在论

上，应把此在自我指引的联络把握为什么?

在们在后文(参见第三十一节〉将更挥人地分析领会活动。这种
• • • • 

领会把上述关联保持在一种先行展开的状态之中-在这样熟悉地自

持于其中之际，领会就把上述关联保持在自己面前，作为自己的指引
., 11 

活动于其中的东西，领会让自己在这些关联本身之中得到指引，并
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让自己由这些关联本身加剧指引，我们把这些指引关联的关联性质

把握为赋予含义 Cbe-deuten'J由，在熟悉这些关联之际，此在为它自

己"赋予含义"，它使自己源始地就其在世来领会自己的存在与能存

在a"为何之故"赋予某种"为了作"四含义户为了作"黯于某种"所

用"以含义户所用"赋予了却因辑的"何所撮"以含义$而"何所辑"则

黯予因靠的"何所国"以含义。那些关罩在自身中勾撞联络而形成嚣

始的整体，此在就在这种黯予含义中使自己先行对自己的在世有所

理会。它们作为这种黯于吉义恰是如其所是的存在。我们把这种含

义的关联整体称为意蕴 CBedeutsamkeit) 。它就是构成了世界的结

掏的东西，是构成了此在·之为此在向来已在其中的所在的结构的

东西昌处于对意蕴的熟悉状态中的此在乃是存在者之所以能得到揭

示的存在者层政上的条件 这种存在者以因缘〈上手状态)的存在

方式在一个世界中来照面，并从而能以其自在宣布出来。此在之为

此在向来就是这样一种东西 z 上手东西的联络本质上已经随着它的

存在揭示出来了回只要此在存在，它就已经把自己b 指振向一个来

照面的"世界"了 E此在的存在中本质地包含有受指报状态CAngew-

iesenheitJ Q 

此在向来已经熟悉意蕴。意蕴就包含有此在有所领会井做出解

释之际能够把"含义"这样的东西开展出来的存在论条件 z 而含义复

又是言词与语言可能存在的基础，E

① 为了 IK JtJ Sinn 和Bedeutuoø，费们尽量把前者译作"意义"曾把后者译作"吉义"，
虽诅在特定的上下文中这样的译法帝时平砸通届国Bedeutu吨的动词 bedeuten 译作"章

谓疆、其吉且是飞但作者在这里却又把 bedeuten 写作 be-deuten. ~~安出强调这个词的革

幢幢质革结于性盾，山且这个词的自根里含有幢幢畴'事"解说"的意思-我们只好扭宣详作

H赋予吉且"，一-中译桂

a 人本理于其中的此-在-

b 但并非作为某个主体的自我式的行为 .5宁是 z此在与存在，

r 不时.语言并非加盖一层，而是作为此的真理的留蜡丰盾，
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作为此在的和此在在世的生存论建掏曹屉开了的意蕴乃是因缘

整体性之所以能睡得到揭示的存在者层次上的条件，

我们就这样把上于事物的存在(因缘)乃至世界之为世界本身规

定为一种指引联络。这样一来，我们岂不是使世内存在者的"实体存

88 在"捎失在一种关系主统中了?既然关系总是"想出来的东西"，世内

存在者的存在岂不就消解到"蜡思"中去了?

在当前的探索园地之内，对存在论问题的结构与维度原则上可

能做出三种区别，这些区别都是我们曾一再强调的 :(1)世界之内首

先来照面的存在者的存在〈上手壮志);(2)可以在对首先照面的存在

者进行的强立揭示活动中加以发现加以规定的那种存在者的存在

(现成在手状态);(3)一般世内存在者和世界之为世界a 之所以可能

得到揭示的存在者层政上的条件的存在。最后提到的这种存在是在

世界之中的存在的，即此在的一种生存论规定。而前两种存在髓念

乃是范畴，它们关静的存在者不具有此在式的存在。指引联络作为
• • 

意蕴组建着世界之为世界。人们可以从形式上把指引联络把捉为一

种关系系统。不过须得注意 z诸如此类的形式化会把现象收平，乃至

真正的现象内容消失不见 s 特别是意蕴包含在自身之中的那些"简

单"关联更易出现这种情形。像"为了作"、"为其故"、因缘的"何所

缘"这类"关系"与"关系项"，就其现象内容来说本来就都拒绝被弄成

数学上的任何一种函数，它们也绝不是什么想出来的东西，不是在

"思维"中才刚租提下来的东西。它们是操劳寻视本身向来已经持圄

在莫中的关联e 作为世界之为世界的组建因素，这种"关系系统"也

根本不曾把世内上于事物的存在挥发掉，而且恰恰是由于世界之为

世界，这种存在者才能就其"实体的" "自在"得到揭示，唯当世内存

在者能够来照面，才有可能在这种存在者的园地里通达只是现戚在

a 更好是说:世界的威 l悔，
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手的东西，唯基于这种只还现成的存在，我们才可能用数学上的"函

数概念"从"属性"着眼来规定这种存在者自只有事静那种其存在性

质是蝇实体性的存在者，这种方式的函数概念在存在论上才是可能

的。函数橄念始终只有作为形式化了的实体概念才是可能的。

在进一步进行分析之前，为了重鲜明地突出世界之为世界的存

在论问题的特殊提法，我们先准备就一个植端的反例来廓清世界之

为世界的阐释，

B. 同笛卡尔对世界的阐释相对照，

崭露出对世界之为世界的分析

探索只有一步一步地前进，才能确保世界之为世界的楠念以及

世界这一现象所包含的结构。人们对世界的阐释首先就是从某种世

内存在者着手的，结果，世界这种现象却根本不再映人眼帘。有鉴于

此，我们准备从存在论上廓清这一人手方式。笛卡艇的"世界"存在

论也许是这种人手方式的最极端的例子了。我们就以它为例由我们

不仅要简短跑标画出这种存在论的基本特征，而且将语问这种存在

论的前提，尝试着借前此在碍的光线来标画出这些前提。这番讨论

将让人认识到 z 笛卡缸之后出现的种种世界阐释 或者加上他之

前的也一样 是建立在何种根本未经讨论的存在论"基础"之上的，

笛卡如视世界的基本存在论规定在于 extensÎoC广延〕。只要广

延参与组建空间性， 在笛卡尔看来广延简直就同空间性是一回

事 而空间性又终归在某种意义上对世界具有组建作用，那么 J才

笛卡尔的"世界"存在论的讨论也就等于从反面为周围世界的以及此

89 
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在本身的空间性的正面解说提供了某种支点，我们将讨论笛卡尔存

在论中的三个方面川 1)"世界"之被规定为 res extensa C广延物J(第

十九节)0 (2)这一存在论规定的基础(第二十节 )0 (3) 笛卡缸"世

界"存在论的诠释学讨论(第二十一节)。当然，下述考察只有通过对

"cogito sum"的现象学分解才可能得到详尽的论证(参见第二部第

二篇h

第十九节 "世界"之被规定

为 res extensa C广延物〕

苗卡如把作为 res cogitans C思执〕的 ego cogito(我思〕同 res

corporea(肉身或物质实体〕加以区别。这种区别后来在存在论上就

规定了"自然与精神"的区别，无论这种对立在存在者层tt上是通过

多少内容横变才确定下来的，反正这一对立的存在论基础以及对立

环节本身都没有得到由槽，之所以未澄清，其最切近根踊就在筒卡尔

所作的区别之中，他是以何种存在之领会来规定这两种存在者的存

在的呢?自在的存在者的存在，称为 substantia o 这个术语一会儿

90 意指某种作为实体的存在者的存在，即实体性 z一会儿则意指这个存
•• ••• 

在者本身，即实体o Substantia 的这种两义性不是偶然的，在o归{白'这

一古代植;在中就已有这种两义性，

要从存在论上规定 res corporea，就要求解说实体，也就是说，解

说这种作为实体的存在者的实体性。是什么构成了 res corporea 的

本质的"在其自身的存在"?究竟怎样才能够把握实体之为实体，也

就是说，把握实体的实体性?实体在它的"属性"中得山通达，每一实

a 这恰恰是晶v(存在J ITÒ ðv; 1. 存在晴的(存在者的存在) f 2. 存在者，
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体都有一种与众不同的属性，在这一属性那里可以看出某一特定实

体的实体性的本质。 Et quidem ex quolibet attributo substantia 

cognoscitur; sed una tamen est cuiusque substantiae praecipua prop­

rÎetas , quae ipsius naturam essentiamque constituit , et ad quam ali-

ae omnes referuntur. ①〔尽管我们实际上是通过某些属性认识实体，

但每一实体都有一种最突出的属性，这种属性构成了它的本性和本

质，其余的性质都依托于这一性质J就 res corporea 而言，这种属性

是什么呢?长、宽、高三个方向上的广延构成了我们称之为"世界"的
• • 

那种物质实体的本真存在。 Nempe exten .. çicJ in longum , latum et 

profundum , substantiae corporeae naturam constituit. 由 C事实上曹

长、宽、高三个方向上的广延掏成物质实体的本性J什么东西结了广

延CextensioJ与众不同的地位?广延是这里所模的存在者的这样一

种存在建构 它必领先于其他一切存在规定就"存在"，以使这些

存在规定能够如其所是地"存在 "0 Nam omne aliud quod corpori 

tribui potest. extensionem praesupponit. ~(凡能归捶于物体的任何

别的属性，都由广延为其先决条件。〕必领把广延最先"指归"于物体。

与此相应，笛卡尔指出 z 这种实体的其他一切规定性，尤其是 divisio

〈分割) "figuraC形相) "motusC运动〉都只有作为 extensio 的 modiC诸

样式〕才能得到理解 F 而反过来， extensÎo sine figura vel motuC世有

形相和运动的广延〕却仍然可以理解。通过这种方式，他就为广延以

① 《哲学原理串，第一章第 25 页第 53 矗(亚当与塔讷髓CAdam唱TanneryJ 所萌全靠第

八卷) ~ -一一原在

这里的事费tm蔷都是先号!笛卡扭的拉丁原宜，陆后提供梅德幡靠自己的解现式的翻

译-他的翻译高时与通常埠t去睡不同-在这些姓所，在们先给出串串事楠部檀译文的中译

文-再在方括号里酣上通常译告审如果海穗桔如单引拉丁原文而不加圃埠，我们就直接提

供拉丁文的中文译文 p 一一中译挂

(z) 同上，一一原住口重点号为作者所加@一一英译在

西 《哲学原理)，第一章第 25 页第 53 盏，一一原在
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及广延所描述的"世界"的实体性提供了证明。

于是，一个物体通常能在总广延保持不变的情况下山不同的方

式变换这一广延在各个不同维度上的配置 z 同一个物体也醒悟山形

形色色不同的形相表现出来 a Atque unum et idem corpus. retÎnen-

do suam eandem quantitatem , pluribus diversis modis potest exten­

di: nunc scilicet magis secundum longitudinem , minusque secundum 

latitudinem vel profunditatem t ac paulo post e contra magis secun­

dum latitudinem et minus secundum longitudinem. ①〔同一个物体

可以有不同的形象而保持原先的量不变。很明显，有时它可以鞭长

而辑唔、较植 s反之，它也可以较宽而又较短J

91 t在相是 extensio 的→种 modusC样式) ，运动也同样是， si de nul-

10 nisi locali cogitemus ac de vi a qua excÎtatur non inquiramus. ø 

〔因为只要我们想到那东西有一(移动的)位置，而不用问那能使它蒂

萄的力量) ，就能够把捉 motus(运动)0 如果运动是 res corporea 的

一种存在者层披上的属性，那么，为了能够经验运动的存在，就必须

从这种存在者的存在本身即从 extEnsio 来理解运动，也就是说，必缅

把运动理解为单纯位移，对这种存在者的存在进行规定也根本用不
" 

上像"力"这样的东西，像 duritie.s (硬度J ， pondus(重量) "color(颜

色〕这类规定性，纵使都排除于物质之外，物质也仍然是它所是的那

样-这些规定性井不构成物质的丰真存在，而且它们只要存在誓就表
... . 

明自身是 extensÎo 的样式。笛卡部试就"硬度"详细指明这一点 z 硬

度由触摸噩噩到。关于硬度，融觉"告诉"我们的是什么呢?硬度的

各个部分"抵抗"手的运动，"抵抗"要想撞开它的动作，但是，如果那

① 《哲学原理>.第 31 页第 64 条 a 一一原挂

ø 同上书，第 32 页第 65 条 a 一~It:注
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个硬的，也就是说不退缩的物体移动位置的速度与要"停靠"到这一

物体上的手移动位置的速度相同的话，就绝不会发生接触，也就经验

不到硬度，于是硬度也就根本不会存在，然而却绝对看不出，那些以

这种速度退缩的物体会因此在任何一种程度上失掉它的物体存在。

如果当物体改变了它的速度，使"硬度"这样的东西不可能存在，而物

体却仍然悻持着它们的物体存在，那么，硬度也就不可能属于〔物体〕

这类存在者的存在了 o Nam , quantum ad duritiem , nihil aliud de il-

la sensus nobis indicat , quarn partes durorum corporum resistere 

motui manuum nostrarum ,cum in illas incurrunt. Si enim ,quoties­

cunque manus nostrae versus aliquam partem movent町， corpora 

omnia ibi existentia recederent eadem celeritate qua il1ae accedunt , 

nullam unquam duritiem sentiremus.Nec ullo modo potest intelli­

gi , corpora quae sic recederent t idcirconaturam corporis esse amis-

sura; nec proinde ipsa .in duritie consistit. ①〔因为说到硬度，则我们

凭感宫对它所知道的，不外这一层，即坚硬物体的各部分在与我们的

手接触时，就抵抗手的运动。但是，如果我们的于每次朝向官们运动

时，一切物体都随着我们的于以相同的速度向后退去，我们便示不会

感到硬度。可是，只有傻瓜才会以为，这样后退的物体因此就会失掉

其所以为物体的本性，因此，物体的本性井不在于硬度 oJEademque

ratìone ostendi potest , et pondus , et colorem , et alias omnes eiusmo­

di qualitates , quae in materia corporea sentiuntur , ex ea tollì posse , 

Îpsa integra remanente: unde sequitur t a nulla ex illis eius( sc. exten­

sionis) naturam dependere. (2) C 同样，也可以看出，我们在物体中所

感到的重量、颜色以及别的同类的性质，纵然都能排除于物质之外，

① 《哲学原理)，第二章第 42 页第 4 条..一-原在

@ 同上书，第一章第 24 页第 51 晕，一一一罩住
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但物质在此时依然完整无缺。由此可见，物体的本性完全不依靠这

些J因此，构成 res corpotea 的存在的，是 extensio ，即让 omnimodo

divisibile. figurabile et m.obile，所有分割、形相与运动能够以各种方

式进行变化的东西; øp capax mutationum remanet ，在这一切变化中

92 始终保持如故的东西 b 在物体身上这种始终保留下来的东西就是物

体身上真正存在的东西，所阻，这一实体的实体性就是通过这种东

西得到描述的。

第二十节 "世界"的这一存在论

规定的基础

标画 res extensa 的存在论特征的工作所回翻到的存在观念就

是实体性。 Per sulJ.Çtantiam nihil aliud intellîgere possumus , quam 

rem quae ita existit. ut nulla alía re indigeat ad existendum. 所谓实

体，我们只能领会为这样存在着的存在者，即它无需其他存在者即能

存在。把"实体"的存在特怔描画出来就是=无所需求性。①完全不

需要其他存在者而存在的东西就在本真的意义上满足了实体现

念 这种存在者就是 ens perfectissimum [完善者 J 0' Sub-

sta,ntia quae nulla plane re indige时 "u，nica tantum potest intelligi , 

nempeDeus. 由C我们只能设想有一个绝对强立的实体，那就是上

帝J既然"上帝"被领会为 ens perfectissimum , ß~么他在这里就是一

个纯粹存在论的名称，同时嘈随上帝这一幢念"不言而喻地"连带章

指的东西使我们能够从存在论上解释无所需求性这一实体性的组建

环节Qi Alias vero omnes (陀的 9 non nisi ope concursus Oei existere 

由 4哲学原理L 一一原注

@ 同上，一-原住
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percipimus. 由〔我们确实知道，一切别的事物所以能存在，只是借助

于上帝的力量J一切存在者，只要不是上帝，就需要最「注意义上的

制作，需要维持 a C一端是〕现成东西的制作， C另一端是〕根本无痛制

作，这〔两极〕构成了据以领会"存在"的视野，一回存在者，只要不是

上帝，就是 ens creatum (受造物Jo 这两种存在者的存在之间有着

"无限的"区别，然而我们提起受造物同提起造物者一样，都是说存在. .. 

者。因此，存在的意义包含着"无限的"区别，而我们正是这样广泛地

使用"存在"的，从而，我们把受造的存在者也称为实体就有某种道

理 e 相对于上帝来说，受造的存在者当能是需要制作和维持的 z 然

而，在受造的存在者范围内部，或诅在 ens creatum 这种意义上的

"世界"拖围内部，也有一些存在者，相对于受造物的制作维持，例如

相对于人的制作维持，它们"不需要其他东西"就能存在口这样的实

体有两类: res cogitans(Jiß执〕与 res extensaC广延物J 0 

所以，只有当我们澄清了三种实体(其一是无限的实体，另两种 93

是有限的实体)所"共有的"存在的意义，我们才可能从存在论根基上
• • • • • 

来规定那种以 extensio 为其特殊 proprietas(属性〕的实体的存在，

Allein nomen substantiae non convenitDeo et illis univoce , ut dici 

solet in Scholis t hoc est. . . quae Deo et creaturis sit communis. ~C然

而，把"实体"一词在同一意义下〈借用经院哲学中最惯用的术语)应

用于上帝和受造物是不恰当的，这就是说，我们完全未能清晰地理解

那用于上帝与其所造物的共同名称的吉义J在这里，笛卡尔接触到

了中世纪存在诠多在讨论的问题。这问题就是:存在的含义以何种

方式意昧着上述的各种存在者?在"上帝存在"和"世界存在"这些命

① 4霄挚匾理).第一章第 24 贾第 51 矗.一一原哇

c%) (哲学原理L 一一原住
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画中我们道出了存在。但是，既然这两种存在者的存在之间有着元

限的盖别，"存在"这个词就不可能在同一意义下 (auvωvúμωs ，

11nivoce)· 章指各种存在者，假使"存在"的含义相同，那么受造物就

意指着非受造鞠了，或者非受造物就降格为一种受造物了。"存在"

也并非仅仅作为一个形同实异的名号起作用$在两种场合下，领会到

的都是"存在"。经院哲学家把"存在"所意味的肯定意义把握为"类

推的"含义，既有别于含义相同，又有别于仅仅同名异义。在亚里土

多德那里，或者说在一般希腊存在论发端之时，这个问题的雏形就已

形成，后世从亚里士多德出发，确定下了各式各样的类推方式，后来

在如何看持存在的意指功能这个问题上甚至连分出诸种"学疆"来。

在对这个问题透榈地进行存在论研究这一方面，笛卡缸远远落在经院

哲学家后面。由他简直就是回避问题: Nulla eius [substantiaeJ nominis 

significatio pot由t distincte intelligi , quae Deo et creaturÎs sit ∞mmu-

时s. ~ (我们完全未能清晰地理解那用于上帝与其被造物的共同名栋

(实体)之含义J这种回避等于说:笛卡尔昕任实体性这一观念所包

含的存在之意义以及这一含义的"普遍"性质始终这样不经讨论，至

于存在本身说的是什么，则中世纪存在论也像古代存在论一样丰曾

追问下去，存在以何种方式具有含义?只要仍然依据未经澄清的存

在之意义来讨论这个问题，而存在的意义本身又是由这种含义"表达

出来"的，那么，这样一个问题就无怪乎还不曾丝毫得到解决-而这

一意义始终未经世槽，乃是因为人们把它当作"不言而喻的飞b

且 在一种-~!.l贯立的意义上，

① 盎见4垣论靠锦h凯塔尼红在主撞事卢部居{荷兰 ).1580 年，第三普鲁第五论;Je名

词的费比，第 211-219 页，一一原注

ø 苗卡缸:(哲学原理，曹第一章第 24 页第 51 条，←一'原在

b 并且自安于草种可理解性咂
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笛卡尔还不仅是回避追问关于实体性的存在论问题，他还明确 94

强调，实体之为实体亦即实体的实体性，就它本身而言，本来就是无

法通达的(1 Verumtamen non potest substantia primum animadverti 

ex hoc s010 , quod sit existen~ ， quia hoc solum per se nos non af-

ficit. [)C但我们所以不能发现实体，首先是因为它是存在着的物这样

一个事实，因为仅仅存在自身是不会触动我们的J因为"存在"本身

不"触动"我们，所以它不会被觉知，按照康德的说法，"存在不是真

实的谓词"J由这种说法只不过重提了笛卡缸的命题。这样一来就

从原则上放弃了提出纯粹的存在问题的可能性，而去寻觅一条出路，

以求在得诸实体的上述规定性 q 因为"存在"实际上不能作为存在者
• • • • • 

通达，所~存在就由有关存在者在存在者居民上的规定性茹即属性

来加以表达了。但又不是由某些随随便便的规定性来表达 z用来表

达存在的诸规定性应该最纯粹地满足未经明言却已设为前提的存在

与实体性的意义，就作为 res corporea 的 substantÎa finitaC有限实

体〕来说，首要的必然的"指归"就是 extensÎo o Quin et facilius intel-

ligimus substantiam extensam , vel substantiam cogitantem , quam 

sub-stantiam solam ,omÎsso eo quod cogitet vel sÎt extensa. rJ)(我们

在思再广延的或有思想的实体时，也比去思离开思想或广延的单强

实体较为窑易J因为实体性只是 ratione' tantum C在理性之中〕而不

是在实在中b 才是可分离的，我们无法发理实体性摆在那里，就像实

体存在者本身部样自

西-

① 笛卡如=(哲学原理).第一章第 25 页第 52 ~晨，一一原住

自 "实在曲"属于事鞠性(SachheitJ ，属于"什么"，即但但是这样那样与我们相静的东

ø 靡篝=(理悻理性批判 )A589 、 8626. 一-中埠注

{j) 苗卡m:(哲学原理)，第一章第 31 1Il第 63 是由一一原撞

b (:1具高事盾内害的方式由
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于是，"世界"何以被规定为 res extensa 的存在论基础就变得清

楚可见了 z实体性观念的存在意义不仅未经澄清，而且被摆出来当作

不可能加以澄清的东西 z人们只喜绕道借各种实体的最优越的实体

性的属性来把实体这个观念表现出来，借某种实体性的存在者来规

定实体，这同时又是实体性这个术语之所以具有两立性的原因。鹊

的本是实体性，却又从作为存在者的实体的某种性质来领会宫。因

为用了存在者层次上的东西来支撑存在论上的东西，所以 substan~

tÎa 这个术语，钮而用在存在论含义下，忽而用在存在者层~含义下，

但通常却是用在由于事不定的既是存在者层皮上的又是存在论的含义

之下。在这种吉义的细髓区别后面隐藏着的却是 z 未曾掌握根本性

的存在问题\要解答这个问题，就要以正确的方式"追踪"这些同义

95 词。做此尝试的人，并非"忙碍"于"纯粹的词义";他必颊冒险进到对

"事情本身"最摞始的提问中去，以便清理出"个中奥妙"。

第二十一节 用诠释学方法讨论

笛卡市的"世界"存在论

这里关键的问题在于 z这种"世界"存在论究竟寻找不寻找世界

现象?如果不，那么它是否至少这样规定世内存在者从而使我们能

够在它身上看得到它的合世界性?两个问题的回答都是否定的。笛

卡尔试图从存在论原则上用 extensio 加山把握的存在者毋宁说只是

这样一种存在者自它只有通过首先从世内上到手头的存在者才能得

到揭示 e 但即使是这样，即使这一确定的世内存在者(自然}的存在

论的特征描述 无论是实体性观念还是用实体性现念规定的 ex~

E 存在论区别-
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istit(存在〕与 adexistendum(去存在〕的意义 将导向晦睛，也还

存在着这样的可能性 z→种立足于截然区分上帝、我、"世界"的存在

论总该在某种意义上提出并促进世界的存在论问题吧?如果连这种

可能性也世有，那我们就不得不明确指出:不仅笛卡部提出的世界存

在论规定是费缺本全的，而且他的阐释及其基础恰恰使人们跳过了. .. 
世界现象，正如跳过了切近的从世内上到手头的存在者的存在一样自.. . 

在讲解世界之为世界这一问题的时候(第十四节)我们曾提示，

获得通达这一现象的适当道路是植重要的。所~，在批判性地讨论

菌卡部的人于处之际，我们必细问 s我们应该把此在的何种存在方式

确定为通达这样一种存在者的适当通道?笛卡部已把这种存在者的. .. . . 
存在规定为 extensio 并同"世界"的存在等量开现画通达这种存在者

的唯一真实通路是认识，是 intellectioC理智) ，而且是数学物理学意

义上的认识。数学认识被当作这样一种把握存在者的方式 它始

终可以确信自己肯定占有了它所把握的存在者的存在自什么东西就

其存在方式来说满足数学认识可得以通达的存在，什么东西就在本

真的意义下存在口这种存在者就是那种始终是其所是的东西哥所
• • • • • • • • • • • 

山，在世界的被经验到的存在者那里，这种存在者的本真存在是由这 96

样一种东西构成的 关于这种东西我们可以指出的是 z 官具有始

终存留的性质-这也就是 remanens capax mutationumC存圄以应万

变者〕。本真地存在着的是持久留存的东西，数学所认识的就是这

种东西 e 在存在者身上可以凭借数学通达的东西构成了这种存在者
• ., .. • 

的存在，这样一来，凭着遮蔽在实体性这一髓;在之中的某种确定的

存在观念曹并且凭着对这样存在着的东西加山认识的那种认识观念，

人们仿佛就把存在发配给了"世界飞笛卡但不是让世内存在者自己

提供出自己的存在方式 e 他立足于其上的那种存在现念(存在=始

终现戚在手的状态)就其醒始而言是未被揭示的，就其道理而言是未
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经指证的 F 而他根据这种存在观念却仿佛先行描写出了世界的"本

真"存在。所以，首要的不在于笛卡部倚重于一门偶然特蒙重视的科

学，即规定着世界存在论的数学 f 而在于他从存在论原则上依循持

久的现成性这样一种存在来制定方向，而这种存在是特别适合由数

学认识来把捉的。这样一来，笛卡尔就在哲学上明确地从传统存在

论的努力方向转向了近代数学物理学及其先验基础。

笛卡怨无痛乎提出如何适当地通达世内存在者这样一个问题，

传统存在论的尊位香火不息，于是，把捉本真存在者的真实方式事先

就决定好了。这种方式在于VOElV(思想J t 即最广义下的"直现'气而

5lavoeìv，即"思寺"只是由此成长出来的一种完成形式，筒卡想是

从这样一种原则性的存在论方向出发对另一种直观觉知着通达存在

者的可能方式提出"批判"，这种方式就是同 intellectio C理智认识〕相

对的 sensatio( ala8nats) (感觉L

笛卡尔知道得很清楚，存在者首先不是在它的本真存在中显示

出来的。"首先"给与的是这个确定的有色、有昧、有硬软、有冷暖、有

音调的蜡块般的物。而这种东西以及一般由感官结与的东西在存在

论上始终是无关宏旨的。感官根本不让我们就其存在来认识存在

者，感官只报道出"外部"世界内的物有益或有害于寓于肉身的人这

种东西。 Satiserit ， si advertamus sensuum perceptiones non refer­

ri , nisi ad Îstam corporis humani cum mente conÎunctÎonem , et no-

bis quidem ordinarie exhibere , quid ad iIlam externa corpora pro-

desse possint aut nocere. 由〔我们只消指出啻感官的知觉仅可归国于

人类的身心这种联合体。它们一般向我们显示出有广延的物体对身

a 而矗 V.l鼓掌性的东西本身一-llá9'l四〔量学〕和晶v(存在7一一章制定方向 q

E 雷卡京:<<哲学原理L第二章第 41 页第 3 条由一一原在
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心联合体如何有益或怎样有害J通过感官我们根本不曾就其存在在 97

得关于存在者的启示， Nos non docent , q.ualia ( corpora) in seipsis 

existant. ID(但它们并不告诉我们事物自身存在的方式) 0 Quod 8-

gentes , percipiEInusnaturam materiah sive corPorisin uniVErsum 

spectati. non consistere in eo quod sit res dura vel ponderosa vel 

colorata vel alio alìquo modo sensus afficiens: sed tantum in e口，

quod sit res extensa in longum , latum et profundum. ØC这样，我们

就会看到，一般说来，物质或物体的本性，并不在于它是某种硬的、重

的或有颜色的，或以其他方式刺酷我们感官的存在物。它的本性只

在于它是一个具有长、宽、高三维广延的存在物J

当我们批判地分析苗卡尔对硬度是验与阻力经验所做的阐释之

时，就可以清楚地看到 z 要把显现在感性里的东西就其本身的存在方

式提供出来乃至于规定这种存在方式本身，笛卡句:对此是何等无能

为力〈参见第十九节〉。

硬度被把握为阻力。但阻力像硬度一样，也几乎没有在现象意

义上被领会为就其本身被经验到的东西和可以在这种经验中加以规

定的东西。阻力对笛卡尔来说无非是不从它的位置上退缩，也就是

说，不发生位罄。于是，一物的阻力等于说 z 相对于别一移位著的物

而留在一确定的位置上，或以某种速度蓓位，而别一穆位的物能够

"追上"它自对硬度经验的这种阐释取捕了感性觉知的存在方式，从

而也就取捕了得以就其存在来把握在感性觉知中照面的存在者的可

能性，笛卡尔把对某事物的一种觉知这样的存在方式翻译为他所知
• • 

的唯一方式，对某事物的觉知变成为两个理成的 res extensae 的某

曲 菌卡靠 :C 哲学臣理)1t第二章第 41 Jl霸 3 聋，一-I(t主

曲 同上书，第二章事 42 页第 4 条，一一原由
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种确定的并列的现成存在，二者的运动关系本身就在于 extensio 的

样式之中，而 extensio 首要地是描述物体的现成状态 B 虽说触碰行

为得以"完成"需要可触碰的东西突出地"近"，但这不等于说 p 如果从

存在论上加以把握的话，接触以及在接触中昭示出来的硬度就在于

两个物体的不同速度，若存在者不具有此在的存在方式或至少生物

的存在方式，就根本显示平出硬度或阻力，

于是，菌卡部就在这样一种存在现念的统沽之下进行其关于通

达世内存在者的可能通道的讨论，而这种存在现念本身是从世内存

在者的某一确定领域摄取的。

98 持久的现成状态这样一种存在的观念不仅说明了以极端方式规

定世内存在者的存在的动机，说明了把世内存在者同一般世界提为

一族的动机，而且这一存在现念同时还妨碍了我们从存在论上恰当

地把此在的行为收入眼帘也这样一来却又完全错置了视线，从而看

不到一切感性觉知与理智上的觉知都另有根基的性质，不能领会此

在的各种行为都是在世的可能性，而筒卡部却把以在世为其基本建

构的"此在"的存在也像 res extensa 的存在一样把握为实体口

然而，对笛卡尔的这番批判讨论不是把某种完全处在笛卡尔视

野之外的任务塞到他名下然后再"指明"他不曾解决这一任务吗?如

果他根本不识知世界现象从而不识知世内状态这样的东西，那他怎

么会把某种确定的世内存在者及其存在同世界提为一嵌呢?

在原则性诠争的圄地里，这种论争不可仅仅拘据于可以从文本

上把握的论题，它还必须以提出问题的实质倾向来判定方向，哪怕这

种倾向本身并不超出通俗把握事物的方式自凭借 res cogi tans 与 res

extenS8.，笛卡尔不仅想要提出"我与世界"的问踵，而且他还要求榈

底解决这个问题;在他的《玩思集>>(尤其参考第一玩，胃、与第四沉思)

中这一点十分清楚 o 他依循传统制订存在论的基本方向而完全不加
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积极的批判，这就使他不可能剖明此在的摞始的存在论问题，使他不

得不蒙蔽了看待世界现象的眼光，使他把"世界"的存在论硬塞到某

种确定的世内存在者的存在论之中。前文的讨论应己指明了这些

情形 a

然而，人们也许会反驳说$尽管世界问题乃至从周围世界首先来

照面的存在者的存在实际上都还讳莫如嚣，但笛卡尔却为从存在论

上描述这样一种世内存在者奠定了基础 其他一切存在者都根晦
• .. ,. • 

于某种存在者的存在，而这种存在者就是物质自然 J 世内现实的其

他层~都是在物质自然这一基础层~上建立起来的。奠基于广延物 99

本身的首先是这样一些规定性 它们虽然显示为质，但"其实"是

extensio 本身的种种样式在量上的变形，在这些本身是可还原的质

的基础上，复有莞、丑、适当、不当、有用、无用等特殊的质，这些质必

须首先依循韧性来制订方向才得被把握为不可量化的价值述i吾; 1J~ 

首先仅仅是物质的事物则通过这些述语而被戳上了某种善的印记。

如此分层递进便得进而考察到我们在存在论上描述为当下上子的工

具的那种存在者 a 所以，恰是笛卡鼎的"世界"分析才使我们得以稳

当地建设起当下上手的东西的结构，这种分析只需举手之劳，把自然

物补足为充分的使用物就行了，

然而，且不谈世界这一特殊问题，沿着这条道路能从存在论上到

达首先从世内来照面的京西的存在吗?物质的物性不是未曾言明地

假设了一种存在吗? 那就是明的始鳝现戚在手的状态，这种存

在并不能靠事后为存在者配上价值述语而得到存在论上的补充，倒

不如说这些价值特质本身只是某种具有物的存在方式的存在者在存

a 对胡噩缸存在~童掏的批判山及-12诅来整个菌卡缸-批判都是四此为目的置于

此扯的，
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在者居民上的规定性，关于有价值物的存在，价值述语的附加丝毫

不能提供什么新的启发，它只是又预先为有价值的物设定了纯粹现

成枕盔的存在方式由价值是物的现成的规定性。价值的存在论起醺
• • • • • • • • 
最终只在于把韧的现实先行设定为基础层次。先于现象学的经验已

经在臆想为物的存在者身上指出了某种不可能凭借物性充分领会的

东西，所山铀的存在才需要补充。播来把价值或其"有雄性"把握为

"赞许"的一种样式，而这些东西的存在在存在论上究竟酷的是什么?

价值附着在物上的这个"附着"在存在论上意味着什么?只要这些规

定性仍旧晦暗不明，由自然物来重建使用韧的事业在存在诠上就还

是颇成问题的，这里还不缺问题从原则上已经提歪了-在重建首先

"剥了皮的"使用物之际又要重新提出一种现象的整体性来，那么重…. . , • • • • • • • • • • • 

建工作不是总已经需要把这种具有整体性的现象扭扭地、先行地收
• •• •••• 

人眼帘吗?如果先就不曾适当地解说这种现象的最本己的存在建
• • * • 

构，那么重建工作不就成了没有建筑图样的建设了吗?只要对传统

的"世界"存在论的重建与"补充"在结果上达到了这样的一种存在
• • 

者(前立在分析用具的上手状态与因缉的整体性之际就曾从这种

100 存在者出发) ，它们就唤起了一种假象，似乎这种存在者的存在实
• • 

际上已经橙请或者至少已经成了问题。但笛卡郊的 eMensi。这种
• • • • 

proprietas(属性〕无捞乎实体的存在，同样，向"价值"性质的逃避也

根本本能把上手状态这种存在收入眼帘，更别说把它变成存在~课

题了。

筒卡尔把自然物性当作首先可以通洁的世内存在者，又把世界

问题紧缩为自然物性的问题，这样就把问题收得更在隘了 a 他臆想

出一种最严格的存在者层在上的认识方式，坚持认为，对存在者的这

种认识也就是通达在这种知识中揭示出来的存在者的首要存在的唯
• • 

一可能的通道。但同时应看到 z 即使对物的存在论的种种"补充"根
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本上也还活动在笛卡尔式的教条基础之上，

我们已经提示过(第十四节) :跳过世界及首先照面的存在者不

是偶攒的，不是仅仅需加弥补的疏忽，而是植根在此在本身的本质存

在方式之中的。在这一问题的框架中，此在的主要结构是至关重要

的，如果此在的分析使这些主要结构变得最彻可见，如果我们为一般

存在的概念提供了得以对它在得可理解性a 的视野，并从而能够从

存在论上.始地理解上手状态与现成在于收盔，那么，我们对笛卡尔

的、如今在原则上仍颇施行的世界存在诠所做的批判才能在哲学上

言之成理。

为此必缅指出以下诸点(垂见第一部第三篇) :① 

1. 为什么在对我们起决定作用的存在论传统之韧 巳门尼德

是明显的例于 世界现象就被跳过去了?为什么这种跳过去的情

况一而再再而三地重演?

2~ 为什么世内存在者跳进来代替了被跳过去的现象而成为存在

论课题?

3. 为什么世内存在者首先在"自然"中被发现?

4. 觉察到这种世界存在论必痛加以补充的时候，为什么这种补

充要借助价值现象来进行?

只有凭借这些问题的答案，我们才能肘世界问题的提法有积极

的领舍，才能指明这一提浩之所以欠缺的由来，才能证明拒斥传统的

世界存在论确有根据。

对笛卡~所做的考事应能使我们洞见到 z 租似自明地从世界的 101

物出发，依铺着对存在者的臆想为最严格的知识来制订方向，这些都

a síc(原文如此 J !当翻 f可理解性"作为筹划而去领舍，而篝划则作为挂出的时

间性-
E 这一黯事实上井未写出出匾，垂见第 39 页注画一一中择注
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不能保证我们能在得-种地基，借阳从现象上同世界、此在及世内存

在者的切近的存在论建掏相遇。

但若我们回想到空间性显然参与组建世内存在者，那么笛卡尔

的"世界"分析最后还可能得到"补撞"，筒卡靠以极端的方式把

extEnsio提出来当作 res corporea 的一切规定性的 praesuppositum

〔前提J ，这样他就为某种先天事物的领会做了准备。康德则更深入

地确定了这种先天事物的内容。虽然对具有广延的存在者的存在进

行明确解棒的工作被耽搁了，但在某种限度内，extEnsio 的分析同这

种耽搁无关e 把 EXtemi口假设为"世界"的基本规定性有其现象上的

道理，虽说回棚到这种规定性并不就能从存在论上理解世界的空间

性以及在周围世界中来照面的存在者的首先得到揭承的空间性，更

不用说此在本身的空间性了。

c. 周围世界的周围性与此在的空间性

我们先前曾对"在之中"做了初步描给〈参考第十二节) ，在那里，

我们把存在在空间之中的一种方式称为"在之内'二而此在必顶同

"在之内"这种存在方式划清界限，"在之肉"等于说=一个本身具有

广延的存在者被某种广延事物的具有广延的界限环围着 e 在之内的

存在者与环围者都现成摆在空间之内-我们拒不革认此在如此这般

地在一个空间睿器之内，这却不是原则上拒绝承认此在具有任何空

间性，而只是使视线保持畅通，得以看到对此在具有组建作用的空间

性，这一点现在就必霸提出来。但只要世界之内的存在者同样也在
,. • 

空间之中，那么这种存在者的空间性就同世界具有某种存在论联
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系 J 所以有持规定的就是 z空间在何种意义上是世界的要素，世界

本身曾被描述为"在世界之中存在"的一个结构环节目尤其细得指出

的是:周围世界的周围性、在周围世界中照面的存在者本身特赚的空

间性如何通过世界之为世界而获得根基，而不是厘过来，仿佛世界倒 102

现成存在在空间中国探索此在的空间性与世界的空闹规定，这项工

作要从分析世内在空间中上到手头的东西出发画考事分三个阶段进
啡­

~ 

行 :(1) 世内上到手头的京西的空间性(第二十二节)， (2) 在世界之

中存在的空间性(第二十三节)， (3) 此在的空间性，空间(第二十四

节) 0 

第二十二节 世内上到手头的

东西的空间性

如果空间在某种尚待规定的意义上组建着世界，那么就无怪乎

我们在前文对世内事物的存在进行存在论描述的时候曾不得不把世

内事物当作空间之内的事物收入眼帘，直到现在我们还不曾从现象

上明确把握上于事物的空间性，还不曾展示这种空间性如何包括在

上手事物的存在结构中 o 而这就是当前的任务，

在描述上于事物之际，我们在何种程度上已经碰上了它的空间

性?我们曾谈到首先上到手头的东西。这不仅是说同其他存在者相
• • 

比它是最先来照面的存在者，而且也意指它是"在近娃"的存在者，. " 

日常交往的上手事物具有切近的性质，确切看来，表达用具的存在.. .. 
的那个术语即"上于收志"已经提后出用具之"近"。"上于的"存在者

向来各有不同的切近管这个近不能由衡量距离来确定。这个近由寻

a 因此嘈世鼻也是空间性的-
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视"有所计较的"操作与使用得到调节，操劳活动的寻视同时又是着

眼于随时可通达用具的方向来确定这种在近处的东西的，用具的定

出方向的近处意味着用具不仅仅在空间中随便哪里现成地有个地点

(Stelle) ，官作为用具本质上是配置的‘安置的、建立起来的、调整好

的。用具有其佳置CPlatzJ ，它即或"四下堆着"也同单纯摆在随便什

么空间地点上有原则区别，周围世界上到于头的工具联络使各个位

置互为方向，而每一位置都由这些位置的整体方面规定自身为这一

用具对某某东西的位置a 位置与位置的多样性不可解释为物的随便

什么现成存在的"何处飞位置总是用具之各属真所的确定的"那里"

与"此飞每一各属其所都同上于事物的用具性质相适应，也就是说 z

103 同以国辑方式隶属于用具整体的情阻相适应。但用具整体之所以能

够佳靠定位而具有各属其所的性质，其条件与根据在于一般的"何所

佳"，在其中位置整体性被指振结某个用具联络。而操劳交往的寻视

就先行把这个"何所住"收在眼中 e 我们把这个使用具各属其所的

"何所佳"都为场所CGegen白，

"在某某场所"平仅是说"在某某方向上"，而且也是说"在某某环

围中"。这个环围也就是在那个方向上放着的东西的环围。位置是

由方向与相去几许 CEntferntheitJ 近处只是相去几许的一种样

式 构成的，它总已是向着一个场所井在这个场所之内制定方向

的，所山，我们若要指定可供寻视利用的用具整体性的某些位置井
• • 

发现这些位置摆在那里，就必规先揭示场所这样的东西，依场所确

定上于东西的形形色色的位置，这就构成了周围性质，构成了周围世

界切近照面的存在者环绕我们周围的情况，绝不是先已在三个维度

上有种种可能的地点，然后由现成的物充满，空间的维性还掩藏在

上手事物的空间性中。"上面"就是"房顶那里"，"下面"就是"地提那

里"，"后面"就是"门那边'二一切"何娃"都是由日常交往的步击和建
.. . 
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径来揭示的，由寻视来解酵的，而不是以酬量空间的考事来确定来标

识的自

场所并非先要靠共同摆在手头的物才得以形成，场所在各个位

置中向来已经上到手头。位置本身是由操劳寻视指报给上手事物

的，或者就作为〔指推给上于事物的〕位置本身摆在那里，所剧，寻视

着在世的存在事先巳对之有所算计的持续上手的事物有自己的位

置。它在何扯上手，这是向有所计较的操劳活动提供出来的，并向着

其他上于事物制定方向 e 例如，太阳的光和热是人们日常利用的东

西，而太阳就因对它提供的东西的使用不断变化而有其位置 z 日出、

日午飞日落、午夜。这种变化着但又恒常上到手头的东西的位置变成

了突出的"指针"，提示出包含在这些位置中的场所也天区这时还根

本无规具备地理学意义，它先行结出了在先的"何所在"，得以便一切

可由位置占据的场所藐得特殊的形式，房子有其向阳面与防风面，

"房间"的划分就是向着这两面制定方向的，而这些房间之内的"摆 104

设"也都各依其用具性质向着它们制定方向。例如，教堂与墓地分别

向着日出租日落设置，那是生与死的场所，此在自己在世的最本己的

存在可能性就是由这生与死规定的，此在为它的存在而存在，此在

的操劳活动先行揭示着向来对它有决定性因绵的场所。这种场所的

先行揭示是由因缘整体性参与规定的，而上于事物之来照面就是向

着这个因罐整体性开放出来口

每→场所的先行上到手头的状态是上于事物的存在，它在一种

更掘始的意义上具有熟悉而不触目的性质。只有在寻视着揭示上手

事物之际，场所丰身才山触目的方式映人眼帘，而且是四操劳活动的

踵缺方式映入眼帘的目往往当我们不曾在其位置上碰到某种东西的

时候，位置的场所丰身才首位成为明确可以通达的自寻视着在世担

空间揭示为用具整体的空间性，而空间作为用具整体的位置向来就
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属于存在者本身，纯粹空间尚隐绰未彰。空间分裂在诸位置中 J

但具有空间性的上于事物具有合乎世界的因缘整体性，而空间性就

通过这种因缘整体性而有自身的统一。并非"周围世界"摆设在一个

事先给定的空间里，而是周围世界特有的世界性质在其意蕴中勾画

着位置的当下整体性的因靠联络。而这诸种位置则是由寻视指定

的 g 当下世界向来揭示着属于世界自身的空间的空间性，只因为此

在本身就其在世看来是"具有空间性的"，所以在存在者层政上才可

能让上于事物在其周围世界的空间中来照面。

第二十二节 在世界之中存在的空间性

我们若把空间性归谙此在，则这种"在空间中存在"显然必得由

这一存在者的存在方式来解释回此在本质上不是现成存在，它的空

间性不可能意味着摆在"世界空间"中的一个地点上 z 但也不意味着

在一个位置上上手存在回这两种情况都是世内照面的存在者的存在

方式。但此在在世界"之中"，其意义是它操劳着熟悉地同世内照面

的存在者打交道，所凹，无论空间性以何种方式附属于此在，都只有

105 根据这种"在之中"才是可能的 o 而"在之中"的空间性显示出去远①

与定向的性质。
• • 

去远是此在在世的一种存在方式 D 我们所领会的去远井非相去

之远(相近) ，更非距离这一类东西 o 我们在一种相髓的及物的含义

a 丰黯.惜情是诸位置的一种特有的、幸曾分裂的统-!

① Ent-rernung(去远〕一陋可阻碍为"尊动胃、"除去飞"远离"月重"距离飞但在这里曹

作者试圄使人们住章到这个词是由词干 fernC"远"、"距"J加上幢夺性前额 ent-构成的，在

通常情捏下 .ent 这个前理但但用来加强在 fern 所啻的"分离"丰田‘距离"的含义，但撞照梅

擅幢扭曲解释，这个词却完圭是檀夺性的.这样. entrernen 这个动词这里就章指去障距

离和量远而平量增加官们 b 一一英译佳
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下使用去远这个术语，它意指此在的一种存在建构。从这种建构着

眼，移走某种东西以使它离开得远只是去远的一种特定的、实际的样

式罢了 B 去远说的是使相去之距消失不见 J 也就是说，是去某物之

远而使之近。此在本质上就是有所去远的，它作为它所是的存在者

让向来存在著的东西到近处b 来照面 e 去远揭示着相去主运，相去

之远悻距离一样是非此在式的存在者的范畴规定，去远则相反必领

被把握为生存论性质，唯当存在者的"相去之远"已对此在揭示出来

了，才可能通达世内存在者互相之间的"其远几许"与距离，两个点正

像两个一般的物一样不是相去相远的，因为这些存在者就其存在方式

来说哪个都不能有所去远白它们只不过具有距离而己，而这种距离是

由去远活动c 发现和酣量的回

去真远首先与通常就是寻视着使之近，就是带到近处来，也就是

办到、准备好、弄到手-不过，就是纯认识揭示存在者时的某些方式

也具有使之近的性质。在此在之中有一种求近的本质倾向 J 我们
• • • • • • • • • • • • • • • 

当今或多或少都被迫一道提高速度，而提高速度的一切方式都以克

服相去之远为鹊的。例如，无线电的出现使此在如今在扩展和破坏

日常周围世界的道路上迈出一大步 5 去"世界"如此之远对此在都意

味着什么尚无法一目了然呢啕

去远并不必须明确估计出上手事物离此在多远多近，相去之远

近不主要被把握为距离，若要估计远近，这种估计也是相时于日常

此在行事于其中的"其远几许"来说明的。从计算上看，这类估计也

许不准确，也许游移本定，但它们在此在的日常生活中自有其完全可

a 融圭远之JJi~哪里来?

b 植丰之点在于近与在眉啃而非距离大小，

c 去远比靠近更鲜明国

d 在何种瞿度上?为什么?作为持存的存在具有{t先地位，当前化，
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以理解的确定性，我们说 z到那里有一程好走，有一箭之遥，要"一袋
• • • 

烟工夫"。这些尺度不仅表示不可用它们来"量"，而且还表示估计出

106 来的相去之远属于人们正操劳寻视着的某个存在者，但即使我们用

的是固定的尺度，说"到那所房子要半个钟头"，我们仍规把这种尺度

当作估计出来的尺度。"半个钟头"并非三十分钟，而是一段绵延，而
• • 

绵延棍丰世有时间延伸之量那种意义上的"任度"。这一绵延向来是

由习以为常的"所操劳之事"得到解棒的由诸种相去之远首先都由寻
• • • • • 

视加以估计，即使在"官方"接定的尺度熟为人知之处也是这样。因

为撞去远的东西在这种估计中上到手头，所以官保持着自己特有的

世内性质 a 其中甚至包含有这样的情血 z 同被去远的存在者打交道

的道路日异其长度自周围世界上到手头的东西确乎不是对一个免于

此在的永恒观察者现成摆在那里，而是在此在的寻视操劳的日常生

活中来照面的。此在在它的道路上井不穿越一段空间路程，像穿越

一个现成物体似的 z此在并不"吃掉"多少多少公里。接近与去远向

来就是向接近与去远的东西操劳着存在，"客现上的"遥远之途其实
• • 

可能颇近，而"客观上"近得多的路途却可能"行之不易"，或竟无终止

地横在面前。但当下世界如此这般地"横陈面前"才是本真地上到手

头，现成之物的客观距离同世内上到于头的东西的相去之远近不相

涵盖。人们可能准确地知道客现臣离，但这个知却还是盲的，它不具

备以寻视揭示的方式接近周围世界的功能。人们只是为了向着"关

于人们行止"的世界去存在并在这一存在之中才运用那种知识，而这

种操劳存在却并不测量距离。

人们先行假"自然"以及"事现"剧量的物之距离为准曹因而倾向

于把上面对去远活动功能的解释与估价串串之为"主观的"。但这样一

种"主观性"大髓揭示着世界的"实在性"中最为实在者，这种"主观

性"同"主观"任意及主观主义"看法"毫不相干，因为主观主义看到的
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存在者"自在地"却是另一码事，此在日常生活中的寻视去远活动揭
• • • • • • • • • • • • • • • 

示着"真实世界"的自在存在，而这个"真实世界"就是此在作为生存

者的此在向来就已经依之存在的存在者，
• • • • • • • • • • • • • • • • • 

把相去之远近首要地乃至唯一地当作测定的距离，这就掩盖了

"在之中"的翻抽空间性，通常山为"最近的东西"根本不是"离我们"

距离最短的东西。"切近的东西"若要在平均状态中去达到、去抓住、 107

去看见，它倒相去相远了。因为此在本质上是山去远的方式具有其

空间性的，所以，此在在其中吏往行事的那个周围世界总是一个就某

种活动空间而言一向与此在相去相远的"周围世界"，因此，我们首

先总是越过在距离上"切近的东西"去听去看，看与昕之所且是远距

离感觉，并非由于它们可及远方，而是由于此在作为有所去远的此在

主要逗留在它们之中，例如-眼镜从距离上说近得就"在鼻梁上"，然

而对戴眼镜的人来说，这种用具在周围世界中比起对面墙上的画要

相去远甚。这种用具并不近，乃至于首先往往不能发现它。我们曾
• 11 

提出首先上手的东西的本触目性质，而这种去看的用具，以及诸如此

类去昕的用具，例如电话筒，就具有这种不触目性质。再例如时街道
• • • • • 

这种行走用具来说，上面这点仍是有效的。行走时每一步都触到街

道誓似乎它在一般上手事物中是最切近最实在的东西了，它仿佛就顺

着身体的一个确定部分即脚底向后退去。但比起"在街上"行走时遇

见的熟人，街道却相去远甚，虽然这个熟人相"去"二十步之"远"。决

定着从周围世界首先上到手头的东西之远近的，乃是寻视操劳。寻

视操劳先巳依而逗留的东西就是切近的东西，就是调节着去远活动

的东西，

如果说此在在操劳活动中把某种东西带到近处来，那么这却不

意味着把某种东西确定在某个空间地点上而这个地点离身体的某一

点距离最小。"近"说的是 E处在寻视着首先上手的东西的环围之中。
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接近不是以执着于身体的我这物为准的，而是以操劳在世为准的，这
• • 

就是说，以在世之际总首先来照面的京西为准的。所以，此在的空间

性也就不能通过列举物体现成所处的地点得到规定。虽然我们谈到

此在时也说它占据一个位置，但这一"占据"原则上有别于处在某一

个场所中一个位置上的上手存在。必辑把占据位置理解为 z 去周围

世界上到手头的东西之远而使官进入白寻视先行揭示的场所。此在

从周围世界的"那里"领会自己的"这里"。"这里"并不意指现成东西

的何处，而是指去远着依存于.......的"何所依"，同时也包含着这种去

远活葫本身。此在就其空间性来看首先从不在这里，而是在那里;此

108 在从这个那里回返到它的这里，而这里又只是U下述方式发生的

此在通过从那里上到手头的东西来解释自己的向着.......的操劳存在。

从"在之中"的去远结构的现象特点来看，这种情况就一清二楚了。

此在在世本质上保持在去远活动中。此在绝不能跨越这种去
• , • • '. 

远，不能跨越上手事物商此在本身的远近。如果我们设想有一个物

现成摆在此在先前曾占据的位置上，而上于事物相去此在之远则按

照上于事物与这个物的关系来规定噎那么，此在本身可山把这一相去

之远作为摆在那里的距离加以发现a 这样，此在事后是可以跨越这

一间距的，不过，这时距离本身变成了已被去远的距离，此在却不曾

跨越它的去远，毋宁说此在已经随身携带而且始终随身携带着这种

去远，因为此在本质上就是去远，也就是说，此在本质上就具有空间

性。此在不能在宫自己的或远或近的环围中环畴，它所能做的始终

只是政变远近之距。此在山寻视着揭示空间的方式具有空间性，其

情形是 z此在不断有所去远，从而对如此这般在空间中来照面的存在

者有所作为 s

此在作为有所去远的"在之中"同时具有定向的性质，凡接近总
• • • • • 

已先行果取了向着一定场所的方向，被击远的东西就从这一方向而
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来接近，山便我们能就其位置发现它。寻视操劳活动就是制定着方
• • 

向的去远活动 D 在这种操劳活动之中，也就是说，在此在本身的在世

之中，"标志"的需求是先行给定的。标志这种用具承担着明确而轻

便称手地列举方向的任务。标志明确地使寻视着加以利用的场所保

持开放，使归属过去、走过去、带过去、拿过去的各种"何所去"保持开

放。只要此在存在，它作为定向去远的此在就且已有其植揭示了的

场所。定向惶去远一样，它们作为在世的存在样式都是先行由操劳

活动的寻视引导的 E

左和有这些固定的方向都据自这种定向活动。此在始终随身携
111 • 

带这些方向，一如其随身携带着它的去远。此在在它的"肉体

性" 这里不准备讨论"肉体性"本身包含的问题 中的空间化

也是依循这些方向标明的，所山，用在身上的上手事物必细依左在

来定向，例如要参与于的活动的手套就是这样。手工工具则相反，它

虽然持在于中随于活动，却并不参与手所特有的"柿子的"活动。所 109

以，锤子虽然随手而被摆弄，却无左锤右锤之说。

不过，还须注意的是 z属于去远活动的定向是由在世奠定的 a 左

右不是主体对之有所感觉的"主观的"东西，而是被定向到一个总己

上到手头的世界里面去的方向。"通过对我的两侧之区别的单纯感

觉'吧，找绝不可能就在→个世界中辨清门径。具有对这种区别的

"单纯感觉"的主体是一个虚构的人手点，它毫不过间主体的真实建

构…具有这种"单跑感觉"的此在总已在一个世界之中:并且，为了

能给自己制定方向，它也不得平在一个世界之中-这一点从康德试
• • • • 

固澄清制定方向这一现象的那个例子中就可以看得清楚。

由 靡醺="什么叫作 E在思想中判定方向 ?"(17B6 年).，(著作靠>>(科学院版) ，第八巷，

第 131 ~ 147 页咂一一原在
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假设我走进一间熟悉但却昏暗的屋子。我不在的时候，这间屋

子完全重新安排过了，凡本来在右边的东西现在都移到了左边-我

若要为自己制定方向，除非我把捉到了一件确定的对象，否则对我两

侧之"区别的单纯感觉"是毫无助益的。谈及这一对象时康德附带说

道:"我在记忆中有其地点飞但这意味着什么呢?除非是:我必定靠

总巳寓于某个"熟悉的"世界a 井且必定从这种寓世的存在出发来为

自己制定方向-某个世界的用具联络必颁先己给与此在。我向已在

一个世界之中，这对制定方向的可能性是起组建作用的，其作用绝不

亚于时左右的感觉。此在的这种存在建构不言而喻，但不能山此为

理由来压低这一建构在存在论上的组建作用。悻其他所有的此在阐

释一样，康德倒也压低不了它的作用。但不断地应用这一建构并不

就可免于提供一种适当的存在论解说，而是要求提供这样一种解说 z

我"在记忆中"有某种东西，这样一种心理学阐释其实就意指着生存

论上的在世建构。因为康德世有看到这一结构，所以他也就认不出

110 使制定方向成为可能的整个建构联络口此在的一般定向活动才是本

质性的，按照左右而定的方向就奠基于其中，而一般的定向活动本质

上又一道由在世加以规定 o 当然，就连康德也不是要时制定方向进

行专题阐释。他不过是要指出凡制定方向都需要某种"主观原则"。

但在这里，"主观"所要意味的将是:先夭。然而，依左右而定向的先

天性却奠基于在世的"主观"先天性，这种先天性同先行局限于无世

界的主体的现定性毫不相干。

去远与定向作为"在之中"的组建因素规定着此在的空间性，使

此在得以操劳寻视着存在在被揭示的世内空间之中，我们迄此解说

了世内上于事物的空间性与在世的空间性，这才为我们提供了前提，

a *自我相且把持并佳山转变的革鼎相属-
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使我们得以清理出世界的空间性现象，得以提出空间的存在论问题。

第二十四节 此在的空间性，空间

此在在世随时都已揭示了一个世界 9 我们曾把这种奠基于世界

之为世界的揭示活动描述为存在者向着一种因缘整体性开放-开放

着的丁却因辈革以寻视着的自我指引的方式进行，自我指引则基于先

行领会意蕴。现在则又显示出了 z 寻视在世是具有空间性的在世。
• • • 

而只因为此在以去远和定向的方式具有空间性，周围世界上到于头

的东西才能在其空间性中来照面，因缘整体性的开放同样掘始地也

是在所去远在所走向地撞某一场所来了却因埠。这就是说 z把上于

事物在空间上各属其所的技志开放出来。此在作为操劳着的"在之

中"同意蕴相熟悉，而在意蕴中就有空间的本质性的共同展开。

如此这般随同世界之为世界展开的空间尚不具有三维的纯悴多

重性。就这种切近的展开状态来说，空间作为以计量学的地点秩序

和地域规定的纯粹的"何所在"依旧隐藏不露。空间的"何所面向"先

行在此在中得到揭示;这一点我们已经通过场所现象加以提示 a 我

们把场所领会为上于用具的联络可能向之归属的"何所住"，而用具

联络则应能作为被定向去远的联结亦即被定位的联络来照面。连属川

状态由对世界起组建作用的意蕴加以规定，它在可能的"何所在"的

范围内勾连着"住这里"与"往那里飞一般的"何所佳"通过在操劳活

动的"为何之故"中固定下来的指引整体先行描绘出来。有所开放的

了却因靠就在这一整体之内自我指引。作为上于事物来照面的东

西，向来同场所有一段因缘由因缘整体构成了周围世界上到手头的

东西的存在，它包含有场所的空间国辑，基于这种空间因缘，上手事

物可按形式与方向得到发现与规定，世内上于事物向来就按照操劳
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寻视所可能具有的透视而随着此在的实际存在被去远和走向，

对在世起组建作用的"让世内存在者来照面"是一种"给与空间"，

我们也都之为设置空间回这种活动向空间性开放上手的东西，设置. . '. . 
空间的活动揭示出电先行提供出由因缘规定的可能的位置整体性，于

是我们能够实际上制定当下的方向。如果我们把设置空间领会为生

存诠环节，那么它就属于此在的在世-只因为如此，此在在寻视操劳

于世界之际才可能移置、清除、克塞 (um- ， weg-und einräumen) 0 不

过，向来先行得到揭示的场所以及一般的当下空间性都并不曾鲜明

地映入眼帘，因为寻视消散在操劳于上手事物的活动之中，而空间性

自在地就山上手事物的不触目状态向寻视照面。空间首先就在这样

一种空间性中随着在世而被揭示。认识活动基于如此这般得到揭示

的空间性才得以逼迫空间本身，

既非空间在主体之中，亦非世界在空间之中。只要是对此在具. . . . . . . .……. . . .. 
有组建作用的在世展开了空间，那空间倒是在世界"之中飞井非空

间处在主体之中，事非主体就"好像"世界在一空间之中那样考事世

界 s 而是=从存在论上正当领会的"主体"即此在乃是具有空间性的，

因为此在以上述方式具有空间性，所以空间显现为先天的东西。先

天这个名称说的不是先行归属于一个首先尚无世界的主体而这个

主体又从自身抛射出一种空间之类。先天性在这里说的是凡上手

事物从周围世界来照面之际空间(作为场所〉就已经照面这种先

天性。

在寻视中首先来照面的东西的空间性可以成为寻视本身的专

112 题，可阻成为计算和四量工作的任务，例如在盖房和量地的时候就是

这样。周围世界的空间性的这种专题化主要还是四寻祖方式进行

的，但这时空间就其本身而言已经以某种方式映入眼帘-我们可以

蜡梓地现望如此这般显现出来的空间，其代价是跟弃寻视着的计
• • 
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较 先前得以通达空间的唯一通道。空间的"形式直观"揭示出空

间关系的纯悴可能性，要剖析这种纯梓的单质的空间要经历一系列

阶梯 z从空间形态的纯悴形态学到位置分析直到纯牌的空间计量学。

考事这些联络不是这部探索的事情，①在这部探索的讨论范围之

内，我们只是要从存在论上确定可据山专题揭示和廓清纯牌空间的

现象基地。

无所寻视但止观望的空间揭示活动使周围世界的场所中立化为

纯梓的维度。上手的用具由寻视制定了方向而具有位置整体性，而

这种位置整体性山及诸位置都陆为随便什么物件的地点多重性，世

内上手事物的空间性也随着这种东西一遭失去了因靠性质，世界失

落了特有的周围性质 F周围世界变成了自然世界，"世界"作为上手

用具的整体经历了空间化，成为只还摆在手头具有广延的物的联络。

上手事物的合世界性异世界化了，而只有以这种特具异世界化性质
• • • • 

的方式揭示照面的存在者，单质的自然空间才显现出来 e

对于在世的此在，先行给予的总是已经揭示了的空间 虽然

这一揭示不是专题的揭示。然而，空间包含有某种东西的单纯空间

性存在的蝇粹可能性，而就这种可能性来看，空间就其本身来说首先

却还是掩盖着的。空间本质上在一世界之中显示自身，这还不决定

空间的存在方式，空间无缅具有某种其本身具有空间性的上手事物

或现成事物的存在方式，空间的存在也不具有此在的存在方式 e 空.. . 
间本身的存在不能从 res exten阔的存在方式来理解;1!!这却不能推

出 z空间从存在论上必现被规定为这些 res 的"现象"一-那样的话， 113 

空间就其存在来说就同这些 res 无所区别了 e 这更不能推出:空间

由 垂且贝克(0. BeckerJ :<< ~几何学及其物理应用的理辈学檀据L丰年鉴第六毒，

1923 年，事 385 页巫山下，一一原住
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的存在等同于 res cogi tans 的存在，可以被理解为仅仅"主观的"存

在 这还全然不谈这种主体的存在本身还疑问重重呢 E.. . 
空间存在的阐悻工作直到今天还始终处于窘境，这主要不是由

于对空间的内容本身缺乏知识，倒主要是由于对一般存在的诸种可

能性融王原则性的透视，艘王通过存在论髓念进行的阐释白要从存

在论上领会空间问题咱关键在于把空间存在的问题从那些偶或可用、

多半却颇粗糙的存在髓念的联草娃解放出来，着眼于现象本身以及

种种现象上的空间性，把空间存在的问题提法领到撞清一般存在的

可能性的方向上来自

在空间现象中所能找到的世内存在者的存在规定性不是其首要

的存在论规定性 z 既不是唯一首要的，也不是诸首要规定性之一，世

界现象就更不是由空间组建起来的了 o 唯回溯到世界才能理解空

间。井非只有通过周围世界的异世界化才能通达空间，而是只有基

于世界才能揭示空间性:就此在在世的基本建构来看，此在本身在本

质上就具有空间性，与此相应，空间也参与组建着世界。
• • 
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与自己存在。"常人"∞

世界之为世界的分析始终都把整个在世现象收在眼中，只不过

还未曾把在世的所有坦建环节都像世界现象本身一样从现象上清清

楚楚地崭露出来。我们首先通过对世内上于事物的研究提供出世界

的存在论阐释，这是因为此在在真日常生活中 日常状在中的此

在还始终是个课题 不仅一般地在一个世界之中，而且它是在一

种占统情地位的向世界存在的方式中有所作为的。此在首先与通常

沉迷于它的世界自这种消散于世的存在方式连带着它所依据的一般

"在之中"本质上都是由我们现在就要来迫究的那种现象规定的 a 我 114

们用以追究这一现象的问题是 z此在在日常状态中所是者为谁?此

在的所有存在结构，真中也包括用以回答这个谁的问题的现象，都是

此在存在的方式。这些方式的存在论特征标画乃是一种生存论特征

标画 o 所 l且我们摆得正确地着手提出问题，并规先行描绘出一条道.. . . 
路，借以把此在日常状盔的更广泛的现象领域收入眼帘，我们沿着

可借以回答谁的问题的现象前进，直追究到那些同在世一样翻捕的

此在结掏上面-这些结掏就是:共同存在与共同此在。日常的自己

存在的样式就奠基在这种存在方式之中-对自己存在的解说使我们

得以见出我们或可林为日常生活的"主体"的那种东西:常人 a 从而，

① da!' Man 是作者将植语中的不走人林代词 n18n 大写井刷上中性定冠词造出来

的，指丧失了自费的此在，我们译为"常人飞一一中译注
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论平均的此在为"谁"的这一章划分为下列各节: ( 1 )此在为谁这一

生存论问题的着手点(第二十五节) ; (2) 他人的共同此在与日常的

共同存在〈第二十六节);(3) 日常自己存在与常人(第二十七节h

第二十五节 此在为谁这一

生存论问题的着手点

此在这一存在者一向是谁这个问题的答案似乎已经由此在的基

本规定性(参见，第九节)从形式上提示出来了 o 此在就是我自己一向

所是的那个存在者正此在的〕白存在一向是我的存在，这种规定提

示出一种存在论建掏，但也仅是提示而已。这种规定性同时也包含

着存在者层民上的、虽说还粗糙的提法 z 向来有一个我是这一存在
• • • • • • • 

者，而非他人是这一存在者。这个谁是用我自己、用"主体"、用"自

我"来回答的，这个谁就是那个在变居不定的行为体验中保持其为

同一的东西，就是那个从而同这种多样性发生关系的东西，在存在

论上，我们把这种东西领会为在一封闭墙中井为这一封闭墙而向来

总已现成的东西，领会为在一种优越的意义上作为根据的东西，我们
• • 

把它领会为 Subjectum，这个 Subjectum 作为自一者在形形色色的

他性中具有自我性质。人们可以拒不承认灵魂实体、意识的韧性、人

格的时靠性，但人们在存在论上仍假设了某种东西，这种东西的存在

或明言或未明言地总具有现成性的意义-在规定那个用以回答谁的

115 问题的存在者之际，实体性仍是存在论的准蝇，人们虽未说出，其实

先就把此在理解为现成的东西 a 无论什么时候，此在存在的无规定

性且牵扯到这种存在意义，然而现威性却是非此在式的存在者的存

① 佳英译本补-二=埠者注
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在方式，

此在向来所是者就是我 我们不可因这一命题在存在者层次

上的自明性而误取一种意见，仿佛这样一来，从存在论上阐释如此这

般"结与的东西"的道路就可靠无误地先行描绘出来了。甚至就连上

述命题的存在者层在上的内睿是否适合于重现日常此在的现象实情

也还颇成问题呢，也可能日常此在的这个"谁"恰恰不向来是我

自己-

我们要在得存在者层眈上及存在论上的命题，这样就可白从存

在者本身的存在方式来进行现象展示，但最为自明的答案自古流行

至今，从这些答案中又振生出问题的种种提法自从将要提出的问题

来看，我们若要在这种种替章和种种问题提挂面前保持现象展示的

优越性，此在的现象学阐择就必顽始终谨防问题提法的颠倒。

但若问题的提法不从专题领域的明白确凿的结定性着手，那岂

不同一切健康的方法论的规则相悖吗?有什么东西比我的结定性更

毋庸置睫呢?这种结定性不是指示我们 z 为了醺抬地把这个我清理

出来，就得撇开一切其他也"给定的东西"吗 不仅要撇开存在者

层次上的"世界"，而且要撇开其他"诸武"的存在?也许这种"结"的

方式 素朴的、形式E的、反省的"我"之知觉 所结出的东西事

实上是明白确凿的，这种见地甚至还融开了一条通道，可以通向一

项抽立的理象学讨论，这项讨论作为"形式上的意识现象学"有其制

定框架的原则意义，

联系到实际此在的生存~分析工作，现在就发生了问题 z如果说

上述结出我的方式居然开展了此在的话，它是不是就此在的日常生
I • 

活开展此在的?通达此在的通董必定是对种种行为的我的章朴知觉

和反省 这究竟是不是先天自明的?如果情况竟是此在的这种

"结与自身"的方式适足把生存论分析工作引人注矗，而这引人迷途
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又基于此在本身的存在呢?此在在谈起它自己的时候也许总是说 z

我就是这个存在者;而偏偏它"不"是这个存在者的时候官说得最响 D

此在向来是我的此在;但若情况竟是此在恰恰基于这一建构而首先

116 与通常不是官自己呢?前面曾提到人们把我给与此在本身，结与对

此在的近便的自我解释:但若情血竟是生存论分析工作从这种结定
• • • 

性人于就会落人陆阱呢?这种章朴的"给与"应能使我们通达某种东

西;'ÍH若借以规定这种东西的存在ië视野在原则上还尚未规定，结果

全是怎样?人们说"我"就是这个存在者 s 对这种存在者的这种说挂

在存在者层次上尽可以是正确的，但用到这类命题的存在论工作必

细对它们果取原则性的保留态度 o "我"只可领会为某种东西的不具

约束力的形式标记 z这种东西在当下现象的存在联络中也许会绽露
• • • *' 

自身为它的"时立国飞但这绝不等于把"非我"说成是本质上缺乏

"我性"的存在者叫非我意指着"我"本身的某种确定的存在方式，例如

失落自我J

如果我们意在从现象上充分回答谁的问题，那么前此提供的正

面的此在阐释就已经禁止我们从我的形式结定性出发了。在世的澄

清曾显示出 z首先"存在"的或一直给定的从不是无世界的单纯主体。

同样，无他人的绝缘的自我归根到底也并不首先"给寇"Y但虽说于.' . 
在世之际"他人"向己共同在此，这一现象上的断言却也不可误使我

-… 
们认为如此这般"给定的东西"的存在论结构是不言而喻而无缅探索

的 o 我们的任务是把在切近的日常生活中的这种共同此在的方式从

现象上收入眼帘并从存在论上加以适当解释，

世内存在者的自在存在在存在者层坎上不言而喻，这会误使我

a 或者是与贯旱的我性相反的真实自身性咂

由 垂且啻勒的现辈学屉示=(盟章学与同情理论)， 1913 年，附革第 118 页巫山后自

卫且第二眶，其串串匾是:<<同情的本质与市式)， 1923 年，第 244 页及四后-一一原住
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们相信自在存在的意义在存在论上也是不言而喻的，会误使我们忽

视世界现象。同样，此在向来是我的此在，这种存在者层披上的自明

性本身就满可能把与之相属的存在论问题的提法引人歧途。不过要
• • 

鹊起来，此在为谁这个问题不仅在存在论上是个问题，而且在存在者
• • • • • • • • • 

层披上也还蔽而不露，
• lIi .. 

那么生存论分析要回答谁的问题就根本世有钱章可循了吗?断 117

非如此，若要从前面(第九节与第十二节)对此在的存在建构所作的

那两个形式上的提示中选一个来充任现在所需的结章，我们刚引到

的那一提示〔即"此在就是我")当然不如另一个提示了 z 此在的"本

质"根基于它的生存。如果"我"确是此在的本质规定性之一，那就必
.. .…iI • .………· 

细从生存论上来解择这一规定性 e 只有从现象上屉示出此在的某种

确定的存在方式才能答出这个谁。如果此在只有生存着才是它的自.. .. 
我，那么我们就必细追问自我如何可能常驻，以及自我又如何可能不

常驻于自身叭而要迫问这些问题，生存论存在论的提问方式乃是唯

一适当的通道白

但若自我"仅仅"可以被理解为这种存在者的存在方式之一，那

么这就制乎等于此在的本真"核心"挥发掉了。滋养这种担心的却是

一种倒错的成见，认为问题所及的存在者归根到底还是具有现成事

物的存在方式 p尽管人们在谈到这种存在者的时候可以绝口不用现

成物体的实物性这种提法，然而，人的"实体"不是综合灵啤与肉身
• • 

的精神曹而是生存。
iI • 

① 畏们通常把 5tãndíg 译作画持久的"、圄继撞平断的飞"恒晴的"，但作者在专题讨诠

时有意强调这个词1:...(血腥lbstãndig(植立〕和 unselbstãndig(依赖〕等词的词根是"站立"，

在这样的场合蛊们把 ständig 译作"常驻"，这些相l~在曹大十四节目后，特别是在第 322

页得到了充分的讨论，在那里~Unselbständigkeit 井本是写成为 UDsel bständigkeit C未幢幢

自我站立) ，而是写成为 Unselbst-ständigkei t(固持于非自在L 一一中译桂
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第二十六节 他人的共同此，在与

日常的共同存在

时追究日常的此在是谁的问题的解答应在对此在首先与通常精

圄于其中的那种存在方式所作的分析中去在得，研究工作是就在世

进行摸索的，此在的任何一种存在样式都是由此在在世这种基丰建

构一道规定了的。我们过去曾经说过，通过前面对世界的解释，在世

的其余的结构环节也已经映入眼帘，如果我们说得对，那么通过这种

解释，对此在为谁这一问题的解答也一定以某种方式准备好了 e

对最切近的周围世界(例如手工业者的工作世界)进行"描写"的

结果是:他人随同在劳动中供使用的用具"共同照面"了，而"工件"就

是为这些他人而设的。在这个上于事物的存在方式中，亦即在其国

缘中，有一种本质性的指引 指引向一些可能的承用者，而这个上

于事物应是为这些承用者"量体剪裁"的 a 同样的情形，在被使用的

材料中，"承办"得或好或坏的材料制造者或"供应者"也辈照面-倒

118 如我们沿着一片国于的"外边"走， (因为〕它作为属于某某人的园子

显现出来，由这个人维护得井井有条 z这本在用着的书是从某某人那

里买来的，是某某人赠送的，诸如此类。靠岸停拍的小船在它的自在

中就指引向一个用它代步的熟人 E 即使这只船是"陌生的小船飞它也

还指引向其他的人。这些在周围世界上手的用具联结中如此"照面"

的他人不能简单地被联想到一个首先只是现成的物之上去，这些"物

件"在它们由之而来照面的世界中对于他人是上到手头的，而这个世

界自始也总是我的世界。在迄此为止的分析中，在世界之内照面的

东西的范围暂只限于上手的用具或现戚的自然，因而也就是只限于

不具此在性质的存在者，这个限制不仅为达到简化解释的目的曾是
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必要的，而且更是因为在世界之内照面的他人的此在的存在方式与

上手状态和现成状态都有别。据此看来，此在的世界所开放出来的

有这样一种存在者 z它不仅根本和用具与物有别，而且按其作为此在. . " . 
本身存在这样一种存在的方式，它是以在世的方式"在"世界中的，而

同时它又在这个世界中以在世界之内的方式来照面。这个存在者既

不是现成的也不是上手的，而是如那有所开放的此在本身一样
• • 

官也在此，它共同在此，假如人们竟要把一般世界和世内存在者等

同起来，那么人们势必要说f世界"也是此在-

但对他人来照面的情况的描述却又总是以自己的此在为准，这
• • • • • 

种描述岂不也是从把"我"高标特立加以绝缘的做法出发，所山才不

得不寻找从这个绝缘的主体过撞到他人的道路吗?为了避免这种误

解，必捆在章，这里是在什么意义下来谈"他人"的 o "他人"并不等于

说在我之外的全体余散，而这个我则从这全部余数中兀然特立;他人

倒是我们本身多半与之无别，我们也在其中的那些人。这个和他人

一起的"也在此"世有一种在一个世界之内"共同"现成存在的存在论

性质。这个"共同"是一种此在式的共同，这个"也"是指存在的同

等，存在则是寻视着操劳在世的存在，"共同"与"也"都须从生存论
• • • 

上来了解，而不可从范畴上来了解，由于这种有共同性的在世之故，

世界向来已经且是我和他人共同分有的世界 E 此在的世界是共同世

界，"在之中"就是与他人共同存在 e 他人的在世界之内的自在存在

就是共同此在 E
• • • • 

此在井非先行把自己的主体和其他也摆在那里的语主体力日山区 119

别从而掌握自己的切近现成的主体，也非首先观望自己丰身，从而才

确定下借且把他人区别开来的东西 此在不是通过上述方式得以

使他人来照面的，他人是从操劳寻视的此在本质上停圄于其中的那

个世界方面来照面的目面对许多一下子就挤上前来的把他人"解释". .. 
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为现成存在的理论虚构，必缅坚持己指出来的现象实情，即他人是从

周围世界来照面的 o 在极为广眨的意义上，凡此在都首先而基本地. . . . .. . . . 
从世界方面来照面，甚至包括自己的此在在内 z 恰恰当此在对"种种

体验"和"行动中心"掉头不顾或根本不曾看之际，它自己的此在才从

它自身"出现"。此在首先在它所经营、所需用、所期待、所防备的东西

中，在切近操劳著的从周围世界上到手头的东西中发现"自己本身"。. ..…· 
甚至当此在突出地把它自己说成"这儿的我"之际，这个指明地

点的人称规定也必烦从此在的生存论上的空间性辈领会。在阐释这

种空间性的时候(第二十三节) ，我们已经提示，这个"这儿的我"并不

是指我这物的一个特具之点，而是要从上于的世界"那儿"来加以领

会的"在之中"，而此在作为操劳就滞留于"那儿"，
• • 

洪堡cw. V. Humboldt丁①已经指出有些语言用"这儿"表达

"我"，用"此"表达"你"，用"那儿"表达"他"，因此这些语言一一用文

法术语来表达 就是用地点副词来表现人称代词。表达地点的词

是副词还是代词，其掘始含义究竟是什么，这是有争论的。但若注意

到地点副词和作为此在的我有一种关联，这种争论就丧失立足之地

了。"这儿"、"那儿"与"此"原本都不是对在世内占据空间地点的现

成存在者所做的纯粹地点规定，而是此在的掘始空间性的性质。人

们揣测这些词是地点副词，它们其实都是此在的规定:它们首先具有

生存论的含义，而没有范畴的含义 o 它们也不是代词，它们的含义发

生于有地点副词与人称代词的差异之前四但这些词的本真的空间上

120 的此在含义却指明，未经理论上的歪曲的此在之解释是直接就此在

在空间上的"寓世之存在"来看此在的，也就是说，是直接就此在有所

① << ì~某些语言中地点副词与1-t名词的亲靠 :>>.1829 年全靠陋，普鲁士科学院版，警

町，第一篇咽第 304 - 330 瓦-一原桂
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去远有所走向地寓于它所操劳的世界的情形来看此在的，在说"这

儿"时，消散于其世界之中的此在并不是向自身说过来，而是从自身

说开去，说到一个在寻视中上到手头的东西"那儿"去，这时此在在生

存论的空间性上却还是意指自身。

此在首先与通常从自己的世界来领会自身，他人的共同此在往往

从世内上于的京西方面来照面，但即使他人制在他们自己的此在中"

成为课题，他们也不是作为现成的人鼻物来照面，而是我们"在劳作之

际"，也就是说，首先在他们的在世中碰到他们，甚至当我们看到他人

"空伫立"的时候，他人也绝不是被把握为现成的人这物件-"伫立"是

一种生存论上的存在方式 z无所操劳无所寻视地滞留于一切事情而又

不带圄于任何事情-他人在其在世界之中的共同此在中来照面-

但"此在"这个术语表示得很清楚，这个存在者"首先"是在与他

人无静的情形中存在着，然后它也还能"共"他人同在-但却不可不

注意到 2我们用共同此在这个术语标识这样一种存在 z他人作为在世
• • • • 

界之内的存在者就是向这种存在开放的，他人的这种共同此在在世

界之内为一个此在从而也为诸共同在此的存在者开展出来，只因为

本质上此在自己本来就是共同存在。此在本质上是共在 这一现

象学命题有一种生存论存在论的意义-这一命题并不想从存在者层

眈上断称 z我实际上不是强自现成地存在，而是还有我这样的他人摆

在那里。假使"此在的在世本盾上是由共在组建的"这句话就是指这

种意思，那么共在就不是一种生存论上的规定性了，就不是一种借此

在的存在方式从此在本身方面归于此在的规定性了，而是一种每眈

都根据他人的出现而定的性质了。即使他人实际上不现成摆在那

里，不被知觉，共在也在生存论上规定着此在，此在之独在也是在世

界中共在 E 他人只能在一种共在中而且只能为一种共在而不在。础

在是共在的一种残峡样式，姐在的可能性恰是共在的证明白另一方
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面，实际上的强在不能通过第二个人之样本在我"之侧"出现甚或通

过十个这样的人之样本出现而捎除。即使这十个人以及更多的人现

121 成摆在那里，此在也能础在，因此共在 (Mitsein) 与相处 CMitein­

andersein)之成为实情并不是靠许多"主体"一同出现，然而，"聋"

在许多人之中的姐在，就这许多人的存在而言，也并不等于说这许多

人只是现成存在在那里而己，即使在"杂在他们之中"的存在中，他

们也共同在此$他们的共同此在在模模和陌生的样式中照面，不在

与"出门在外"都是共同此在的方式，而这所山可能，只因为此在作为

共在让他人的此在在它的世界中照面。共在是每一自己的此在的一

种规定性，只要他人的此在通过其世界而为一种共在开放，共同此在

就际识着他人此在的特点。只有当自己的此在具有共在的本质结

构，自己的此在才作为为他人照面的共同此在而存在 B

此在的一般存在被规定为操心(参看本篇第六章h所以，如果共

同此在在生存论上始终对在世具有组建作用，那么共同此在也必顽

从操心的现象来解释，正如和世内上手的东西寻视打交道的活动规

从操心的现象来解释一样。我们前已把这种活动林为操劳，但操劳

的存在性质不能适合于共在，虽然共在这种存在方式也和操劳一样

是一种对在世内照面的存在者的存在，凡此在作为共在对之有所作

为的存在者则都挺有上手用具的存在方式 p这种存在者本身就是此

在，这种存在者不幢操劳，而是处于操持之中。

为衣食"操劳"，看护病体，也都是操持，但像使用操劳这个词一

样，我们把操持CFürsorge)这一表达式领会为一种用于生存论结构

的术语。例如，实际社会福利事业这种"操持"①就植根于作为共在

的此在之存在建掏中-之所以实际上迫切需要福利事业这类操持，

① Fürso唔e(撵持〕辈有蘸善机构、社吉撞带之捷的吉且，一一中译注
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其原因就在于此在首先与通常是在操持的残缺样式中行事的。互相

~恿、互相反对、互不需要、陌如路人、互不关己，都是操持的可能方

式，而上述最后几种费峡而模模的样式恰恰表明平均的日常相处的

特点，这些存在样式又显示出不触目的与不言而喻的性质，这类性

质为日常世界内的他人的共同存在所固有，那如为操劳每日所旦的

用具的上手状态所固有一样，相处的这些摸摸方式很容昂把存在论

的说明引人歧途，去把这种存在首先解释为许多主体之纯现成的存

在。摆在我们面前的制乎只是同一种存在方式的几种差别不大的变

式。然而从存在~看聋曹匾便什么勃拌"无所谓地"摆到一起与共处 122

的存在者互不关吕这商件事情辛间却有本质上的区别。

就其积极的挥式来看，才是持有两种极端的可能性@操持可能从
圄

他人身上仿佛拿过"事~"幸而且在操劳中自己去代替他，为他代匾

Ceinspringen) 0 草种理再是为他人把有持于操劳之事揽过去。于是

这个他人被抛出原地，退步抽身 ， VJ便事后把所操劳之事作为停妥可

用之事承接过来，要不然就是使自己完全脱卸其事，在这样的操持

中他人可能变成依附者或被控制者，虽然这种控制也许是默不作声

的、时被控制者始终掩蔽著的，这种把"操心"揽过去的代店之操持

在广大范围内规定着共处，而且它多半关乎对上于事物的操劳口

与此对立的还有一种操持的可能性，这种操持与其说为他人代

匾，平如说是为他人生存的能在作出表率CvorausspringtJ f 不是要从

他人那里揽过"操心"来，倒恰要把"操心"真正作为操心结回他 a 这

种操持丰质上静及丰真的操心，也就是说，静及他人的生存，而不是
• 11 

普及他人所操劳的"什么飞这种操持有助于他人在他的操心中把自

身看透井使他自己为操心而自由自

操持表明自身是此在的这样一种存在建构 z按照操持的种种不

同的可能性，这种存在建构既与此在的向着操劳所及的世界的存在
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相关联，同样也与向着此在本身的本真存在相关联。共处首先和往

往只基于在这样的存在中共同被操劳的东西 E 由于人们从事同样的

事而晦生出 Centsrpring) 的共处，多半不仅保持在外在的界限中，而

且还采取保持臣离与态度审慎的方式。雇来共事的人们的共址，常

常只靠猜疑来滋养。反之，为同一事业而共同藏力，这是由各自掌握

了自己的此在来规定的。这种本真的团结才可能做到实事求是，从

而把他人的自由为他本身解搜出来，

日常共处保持在积极的操持的两极端之间 即代启控制的操

持与率先(vorspringen) 解放的操持之间，并显示出多样的tI告~

盔，将这些形态加以描述与分类则非本书范围以内的事了 e

123 寻视属于操劳这种琦上手事物的揭示方式$与此相佑，操持是由
• 11 

顾视CRüecksichtJ 与颐惜 CNachsichtJ来指引的，与操持相应，回视

与顾惜各自都有一系列残缺和模模的样式，直至不管不颐与由摸摸
• • ,. ,. 

所引导的熟视无睹。

世界不仅把上于事物作为世内照面的存在者开撞了，而且把此

在和他人也都在他们的共同此在中开撒了。但这种在周围世界中被

开肢的存在者，按其最本己的存在意义来看，即是在同一个世界中的

"在之中'气这个撞开放的存在者就在这同一个世界中向他人照面而

共同在此咀世界之为世界曾被解释为意蕴的指引整体(第十八节)。

此在山先行领会的方式熟悉意蕴，而在这过程中，此在就让上于事物

作为在其因肇中被揭示出来的东西来照面。意蕴的指引联系固定于

此在x't其最本己的存在的存在之中，因而这种最丰己的存在在本质

上不能有任何因撞，毋宁说它是这样一种存在 z此在本身就是为这种
• • • 

存在之故而如其所在地存在，

不过，按照刚才进行的分析看来，与他人共在也属于此在的存

在，属于此在恰恰为之存在的那一存在-因而此在作为共在在本质
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上是为他人之故而"存在"。这一点必细作为生存论的本质命题来领

舍，即使实际上某个此在不趋就他人，即使它以为无需乎他人，或者

当真离群索居，它也是以共在的方式存在。共在就是生存论上的"为
• • 

他人之故"s在这样的共在中，他人已在其此在中展开了。因而，他人

的这种先行以共在组建起来的屉开也垂与构成意蕴，也就是说，也参

与掏成世界之为世界，因为世界之为世界是在生存论上的"为何之

故"中确定下来的串从而，此在本质上总已在其中的这个世界的如此

这般噩噩起来的世界性让周围世界中上到手头的东西山如下方式来

照面 z 即他人的共同此在也随着这种寻视操劳所及的东西一同照面。

在世界之为世界的结构中有下述情况 z 他人并不首先作为飘飘茵茵

的主体现成摆在其他物件之侧，而是以他们操劳于周围世界的存在

从在世界中上手的东西方面显现出来 e

他人的共同此在的展开属于共在 z这展开等于说 z 因为此在的存

在是共同存在，所以在此在的存在之领会中已经有对他人的领会。

这样的领会和一般的领会一样，都革是一种由认识得出的知识，而是

一种晦始生存论上的存在方式，唯这种摞始的存在方式才使认识与

识知成为可能。自我识知以醺始地有所领会的共在为基础，此在同 124

他人一道在周围世界中寻视着有所发现有所操劳 z按照作为共同存

在者而在世的最切近的存在方式来看，自我识知首先就活动在对上

述这些被发现被操劳的东西的领会中。有所操持的操劳是从被操劳

的东西方面并随着对被操劳的东西的领会而得到领会的，所以，他

人首先是在有所操劳的操持中雇开的，

但因为操持首先与通常滞留在残缺的方式或者至少是挠嚣的方

式中，滞留在陌如踏人的无所谓中，所且最切近的、本质的自我识认①

由 Sichkennen 译为"自费由认"，它与后面出现的Selbfiterkenntßis( 自我认但7 在古

且上有明显区别-垂见原著罩 146 页及霞页注畴，一一英译注
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需要自我结识。而如果自我识认竟丧失在斡持、隐秘、乔装这些方式

中，那么共处就需要特赚的途径，以求接近他人或者"深入他人背

后"。

公开自身或封锁自身都以当时共处的存在方式为根据，而且本

身就是共处的方式。但与这种情形一样，明确地操持着开展他人的

活动也总是只有从那基本的和他人共在生桂出来。这样开展他人，

虽说是一种专题的开展，毕竟还不是理论上心理学上的开展-当人

们从理论上提出如何领会"别人的心灵生活"这一问题的时候，专题

地开展他人的活动很窑易成为首先映入眼帘的现象。如此这般从现

象上"首先"山领会方式表现出来的共处，同时却被一般地当作"最

初"而醺始地便向他人存在成为可能的东西，当作"最胡"而摞始地组

建这种存在的东西。于是乎，这种并不很恰当地被称为"移情"的现
• • 

象就仿佛在存在论上首7x搭了一座桥，从首先被给定为我著手立的

自己的主体通到首先根本封闭不露的其他主体。

向他人存在从存在论看来却与向现成之物存在有别。这个"其

他的"存在者本身就有此在的存在方式 e 因此，在共他人与向他人的

存在中，就有一种此在对此在的存在关联口人们还会说:不过，对各

是自己的此在来说，这种此在对此在的存在关联已经发挥其组建作

用了，因为每一此在都从它本身而具有存在之领会，从而就是同此在

发生关联 E 于是对他人的存在美联变J!Y-种投射，把自己对自己

本身的存在投射"到一个他人之中"去，他人就是自我的一个复丰田

但很喜易看出，这种貌似不言而喻的想浩立于软弱的基地上 o

这个论证所需要的前提是 z此在向它本身的存在就是向一个他人的

125 存在 g而这个前提是靠不住的 9 只要这个前提还没有被明白地证明

为正当的嘈那么官如何把此在对其本身的关联向他人之为他人开屉

出来，就始终还是个谴-
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向他人的存在是一种植立的不可还原的存在关联。不仅如此，

这种关联作为共在已经在存在者状态上随此在的存在而存在着，固

然不能否认，以共在为基础的生动贴切的相互认识自身常常取决于

自己的此在各自在何种程度上领会了自己本身;但这只是说，取决于

自己的此在在何种程度上使本质性的与他人共在对自己成为透彻可

见而无所伪饰 z而这只高当此在在世总与他人同在才可能。并不是

"事情"才刚组建起共在警倒是"移情"要以共在为基础才可能，并且

"事情"之所山避免不开，其原因就在于占统治地位的乃是共在的诸

肆缺样式 a

"事情"正如一般认识一样绝不是据捕的生存论现象;但这并不

是说，根丰挂有关于事情的问题e 事情持有的诠挥学将不得不显示:

此在丰身的各种不同的存在可能性如何把共处及其自我认识引人歧

途，井设置了重重障碍，以致真正的"领会"受到压制而此在却逃避到

代用品中去了 z它还不得不显示:为了能够正确地领会别人，须把何

种担植的生存论条件设为前提，整个分析已经显示 z共同存在是在

世的生存论组建因素之一。共同此在表明自己具有世内照面的存在

者的存在方式。只消此在存在，它就有了共处的存在方式。共扯不

能被理解为总计许多现威主体的结果。发现一定数目的"主体"摆在

那里，这本身只有通过下述过程才可能 z在其共同此在中照面的他人

首先只还被作为"数字"对待回这样一个数目只有通过共处与相向的

某种特定的存在方式才能被揭示，这种"无所圃情"的共在把他人作

了"计量"，却设有认真把他人"算数"，甚至世打算和他们"打打交

道"。

自己的此在正和他人的共同此在一样，首先与通常是从周围世

界中所操劳的共同世界来照面的，此在在消散于所操劳的世界之

际，也就是说，在同时捎散于对他人的共在之际，并不是它本身。那
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么究竟是谁把存在作为日常共处承担过来了呢?

m 第二十七节 日常自己存在与常人

从存在论上讲，以上关于共在的分析结果在于下述见地=自己的

此在的"主体性质"与他人的"主体性质"都是从生存论上得到现定

的，也就是说，从某些去存在的方式得到规定的自他人作为他们所是

的东西在周围世界桂操劳的东西中来照面，他们是他们所从事的

东西。

无~在与他人告谋、赞成他人、反对他人的时候人于中掌握的是

什么东西，匡正操劳于这种东西之际总在为与他人的差别操心$哪怕

只是为消除这种差别，也是为盖别而操心 无论为自己的此在落

在他人后面而要在对他人的关系上奋起直追，还是此在已经优越于

他人而要压制住他人，为这种差距而操心使共处扰攘不宁 虽然

这一点对共处本身讳莫如深。从生存论来表达这层意思，共处就有

庸庸碍碌的性质曲。这种存在方式对日常此在本身越不触目，它就

越是顽强而掘始地发挥作用。

共在包含庸庸碍碍，这又是说 z此在作为日常共处的存在，就扯

于他人可山号令的范围之中，不是他自己存在 z他人从它身上把存

在拿去了 o 他人高兴怎样，就怎样拥有此在这各种日常的存在可能

性，在这里，这些他人丰是确定的他人，与此相反，任何一个他人都
• • • 

(j) Ab!'tand 量常用的草且是距离、董臣，但i主个词是从 abstehen 章的，这个动词表

示站到一边，于是卫生出放弃平过间的意思嘈由此而生的形事词 abst.ä ndig 于是就苟且植

面壁睐腐挥的意思，梅幅幅草丛差事~ (U nterschiedJ诅堕l噩噩(AbstandJ t JA盖距越t到站到

一边无所作为t井因此腐坏) (Abst邑ndigkeit (庸庸碌晤口，从蜡JlJ 一边再诅fJj听凭他人把

生存的领辱缸拿走Cabnehme币，这一串转折就是檀国人撞辈也费周章，译者在此实无能

为力，只好细迫-/J'Jt解说，一一中译注
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能代表这些他人。要紧的只是他人的不触目的、从作为共在的此在

那里趋其不备就已接收过来的统治权。人本身属于他人之列并且巩

固着他人的权力。人之所~~使用"他人"这个称呼，为的是要掩盖自

己本质上从属于他人之列的情形，而这样的"他人"就是那些在日常

共处中首先与通常"在此"的人们，这个谁不是这个人，早是那个人，.. . 
不是人本身，不是一些人，不是一切人的总数。这个"谁"是个中性的

东西 z 常人。

前面曾显示公众的"周围世界"如何总已经在切近的周围世界中

上到手头而且一同被操劳了。在利用公共交通工具的情况下，在运

用向通消息的设施(报提)的情况下，每一个他人都和其他人一样白

这样的共处同在把本己的此在完全消解在"他人的"存在方式中，而

各具差别和突出之处的他人则更其消失不见了。在这种不触目而又

不能定局的情缸中，常人展开了他的真正强载。常人怎样享乐，我们
• • 

就怎样享乐;常人对文学艺术怎样阅读怎样判断，我们就怎样阅读怎 127

样判断$竟至常人怎样从"大众"抽身，我们也就怎样抽身 s 常人对什
• • • • 

么东西愤嚣，我们就对什么东西"愤怒"。这个常人不是任何确定的

人，→切人 却不是作为总和 倒都是这个常人。就是这个常

人指定着日常生活的存在方式。

常人本身有自己去存在的方式岳前面我们把共在的一种倾向稀

为庸庸障碍，这种倾向的根据就在于 z共处同在丰身为平均状态而操

劳 a 平均状态是常人的一种生存论性质。常人本质上就是为这种平

均状态而存在国因此常人实际上保持在下列种种平均杭志之中 z 本

分之事的平均状态，人们认可之事和不认可之事的平均状态，人们允

许他成功之事的和不允许他成功之事的平均收盔，等等-平均状态

先行描绘出了什么是可能而且容许去冒险尝试的东西，官看守着任

何挤上前来的例外，任何优越状态都被不声不响地压住 a 一切掘蜡
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的东西都在一夜之间被磨平为早已众所周知之事，一切奋斗得来的

东西都变成唾手可得之事。任何梅密都失去了它的力量。为平均收

态操心又揭开了此在的一种丰质性的倾向，我们称之为对一切存在

可能性的平整日

庸庸碌碌，平均状态，平整作用，都是常人的存在方式，这几种方

式组建着我们认之为"公众意见"的东西-公众意见当下调整着对世

界与此在的一切解辑井始终保持为正确的。这不是基于公众意见有

一种Xf"事物"的别具一格的与首要的存在关系，不是因为公众意见

对此在具有格外适当的透视能力，这倒是以"对事情"不罪人为根据，

是因为公众意见对水平高低与货色真假的一切差别毫无敏感。公众

意见使一切都晦晴不明而又把如此掩蔽起来的东西硬当成众所周知

的东西与人人可以通达的东西 e

常人到处都在场，但却是这样 z凡是此在挺身出来决断之处，常

人却也且已经洒走了 e 然而因为常人预定了一切判断与决定，他就

从每一个此在身上把责任拿走了由常人仿佛能够成功地使得"人们"

不断地求援于它回常人能够最容易地负一切责任，因为他绝不是需

要对事情担保的人回常人一直"曾是"担保的人，但又可以说"从元其

人"。在此在的日常生活中，大多数事情都是由我们不能不说是"不

曾有其人"者造成的。

常人就这样卸除每一此在在其日常生晤中的责任。不仅此也，
11 • I!I • 

只要在此在中有轻取与轻举的倾向，常人就用这种卸除存在之责的

128 舟、法去迎合此在目又因为常人经常用卸除存在之责的办法迎合每一

此在，这样就保持井巩固了他的理强统抬回

每人都是他人，而挂有一个人是他人本身 e 这个常人，就是日常

此在是谁这一问题的答案回这个常人却是无此人，而一切此在在共

处中又总已经听任这个无此人摆布了。
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我们已经清理出日常的共处同在、庸庸碍碌、平均状态、平整作

用、公众意见、卸除存在之责与迎合等等，在这些存在性质中，就有着

此在的最切近的"常驻状态"，这种常驻状态不是指某种东西的持续

不断的现成存在，而是指此在作为共在的存在方式，在上述这些方

式中作为存在者存在的时候，本己此在的自我以及他人的自我都还

世有盎现自身或者是已经失去了自身，常人以非自立状在与非本真

状态的方式而存在。山这种方式去存在并不意味着此在的实际性有

所暗少，正如常人作为无此人并不等于无一样，刚刚相反，苟若"实

在"被领会为此在式的存在，此在恰就以上述存在方式而是 ens real­

issimum(最实在之物L

当然，常人也和一般的此在一样不是现成的 D 常人越是抛头露

面，他就越不可捉摸、影影绰绰，但他也越不是元。在设有先入之见

的存在者层次上及存在论上的"看"面前，常人把自己暴露为日常生

活中"最实在的主体"。如果说常人不像一块现成的石头那样触之凿

凿的话，这时他的存在方式却丝毫不起决定作用白我们既不急于断

言这个常人"本"元，也不可倾向于这样的意见 z如果我们把这个现象

"阐释"为事后把许多主体的共同现成存在加山总结而得出来的结

果，那么这个现象就在存在论上得到说明了。与此相反，若要把存在

慨念探讨清楚，倒不得不按照这些推也推不掉的现象来制定方向，

常人也不是像嚣萍在许多主体上面的"一般主体"这样的东西。

只有把这些"主体"的存在领会为非此在式的，又把这些主体本身假

设为一个现成属的事实上的诸现成事例，才舍得出那种看哇。按照

这种假设，存在论上就只有一种可能性 z 凡不是个别事例的东西，就

都只能从种和屑的意义去领会。常人不是个别的此在的属，也不是 129

可以在这个存在者身上找到的一种常驻的现成性质。传统逻辑面对

这些现象也无能为力 o 但若仔细想一想，传统逻辑本身的基础就在
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一种关于现成事物的存在论中，何况这样一种存在论也还很粗糙，这

样也就殊不足奇了，因此传统逻辑即使再经多少改善与扩充，原则

上还是费力不讨好。这些依循"人文科学"为方向的逻辑改良徒然增

加者存在论的迷乱画

常人是一种生存论环节井作为掘插现象而属于此在之租瞌建
………………. .…… 

掏 e 常人本身又有不同的可能性以此在的方式进行具体化。在历史

上，常人统捕的紧迫和突出的程度可以是变居不定的。

日常生活中的此在自己就是常人自己，我们把这个常人自己和
.. . . . 

丰真的亦即本己掌握的自己加山区别，一作为常人自己，任何此在

就换散在常人中了，就还得发现自身，我们知道此在操劳消散在最
• • 

切近地来照面的世界中，而这里所说的换散就标志着山这种方式存

在的"主体"的特点，如果说此在所熟悉的他自己就是这个常人，那

么这同时就等于说，这个常人己规定了世界以及在世的最切近的解

释，此在在日常生活中是为常人自己之故而存在，就是这个常人自

己把意蕴的指引联络勾连起来的。此在的世界向着常人所熟悉的某

种因缘整体把照面的存在者开就出来，而其限度是由常人的平均状

态来确定的。实际的此在首先存在在平均地得到揭示的共同世界
• • 

中 e 如果"我"的意义是本己的自己，那么"我"并不首先存在，首先存
• • • • 

在的是四常人方式出现的他人，我首先是从常人方面而且是作为这

个常人而"被结与"我"自己"的。此在首先是常人而且通常一直是常

人。如果说此在本己地揭示世界井使世界靠近自身，如果说此在时

其自身开展出宫的本真的存在来，那么这种揭示"世界"与开展此在

的活动总也就是去除种种掩盖与蒙蔽，总也就是拆穿此在用以把自

身对自己本身阻塞起来的那些伪装，

既经阐释了在常人中的共同存在与自己存在，共处同在的日常

生活中的谁的问题就得到解答了，这些考事同时提供了对此在的基
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本建构的具体领会，在世已经在其日常状态与平均状态中映入眼

帘了。

日常此在从常人的最切近的存在方式中握取对它的存在的前存 130

在论的解释。存在论阐棒首先追随这种前存在论的解释的倾向，因

而它从世界方面来领会此在井把此在作为摆在世界之内的存在者来

发现。不仅此也，这些作为存在者的"主体"原是靠存在的意义领会

的，而此在的"最近的"存在诠连这种存在意义也硬从"世界"来解说。

但是因为在这样消散于世之际连世界现象本身也被跳过去了，世内

现成的东西即诸物件，就取而代之 p 共同此在的存在者的存在被理
• • • • 

解为现成状态了 G 所以，展示出最切近的日常在世的相植现象，就可

能明事对这种存在建掏的存在论解释之所以错失的根掘了。这种在
• • 111 

其日常存在方式中的存在建构其本身就是那个在最初错失自身和遮

蔽自身的东西。
• • • • • • 
日常共处在存在论上好像近乎纯粹的现成状态而实不然 z 如果

说共处这种存在己与纯牌的现成状态有原则区别的话，那么本真的

自己的存在就更不能被理解为现成状态了。本真的自己存在并不依
• • • • • • • • • • 

栖于主体从常人那里解脱出来的那样-种例外情况;常人在本质上

是一种生存论上的东西，本真的自己存在是常人的一种生存变式。
111 • • • • _ • • •• ••••••••••••••••• 

但本真生存着的自己的自一性 CSelbigkeitJ ，从存在论上看来，

却与在形形色色的体验中始终保持着自身的那个我的同一性

口dentitätJ鸿沟相隔，完全不是一回事。
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第二十八节 专题分析"在之中"的任务

生存论的此在分析工作在其准备阶段中以这一存在者的基丰建

掏即在世为主题哥这一工作的切近目标是从现象上端出此在存在的

穗始辑一结构 z此在"去存在"的方式及其可能性由此而从存在论上

得到的规定，对"在世界之中存在"的现象描述至此是假循着世界这

一结掏环节以及在世的存在者在其日常生活中是谁这一问题的替案

131 来进行的。但我们在一开始提示出对此在进行准备性的基础分析这

一任务之时就已经预先就在之中本身作过说明①，并且以 Xif世界的
• • • • • 

认识这一具体样式为例加以阐发晤。

我们当时之所以先行提出这一重要的结构环节，其目的是 E要在

一开始分析个别环节的时候就先以一种贯彻始终的眼光来包罗结构

整体，防止统一的现象分崩离析。现在我们该把阐酵工作引回到"在

之中"现象上来，同时保存着我们在具体分析世界及"谁"的时候所在

得的京西。我们将更挥入地考靠这一现象，这不仅会使现辈学的眼

光以棋然一新和更加牢靠的方式来逼视在世界之中存在的结构整

体，而且也会开辟出一条道路，可藉以把握此在本身的据始存在

操心，

① 见本书第+二节第 52 页凰山下-一一原撞

@ 见本书第十三节第 59 - 63 页.一原住
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除了"寓世存在，，'(操劳〉、共在〈操持人自己存在(谁)之间的本质

关联外，"在世"还有什么东西可以进一步加以展示呢?我们至少还

可以比较和描述操劳及其寻视的种种衍化与操持及其颐视的种种相

化，从而扩建我们的分析工作 z我们还可阻透彻解说一切可能的世内

存在者的存在，从而把此在从非此在式的存在者那里崭露出来，在

这一方向上无畏还有未完成的任务，若着眼于在哲学人类学把生存

论的先天的东西都整理出来，则前此提出来的东西还需多方面的补

充。但这却不是这部探索的目际所在。这部探索的目的是基础存在. .,………· 
论上的画所以当我们专题追问"在之中"的时候曹我们不可能想要通
•• • 

过从其他现象报生出这一现象的方法，亦即通过某种分解意义上的

不适当的分析方法来毁掉这一现象的醺蜻性-但醺蜡东西的非据生

性并不排除对掘始东西具有起组建作用的存在性质的多样性。如果

这些性质是显现出来的，它们在生存论上就是同等源始的，组建环

节的同等掘始性现象在存在论上常遭忽视$这是因为人们在方法上
• • • • • 

未经营束，事无巨细，总倾向于用一个简单的"元根据"来指明其

渊醒。

要从现象上描述"在之中"本身，应向哪个方向着眼呢?我们在 132

提示这种现象的时候，曾向持现象学态度的眼光透露 E"在之中"有别

于一现成京西在另一现成东西"之中"的那种现成的"之内飞"在之

中"不是现成主体的一种性质，甜佛这种性质可以通过"世界"的现成

存在受到罪响革哪怕只是开动起来，引发出来户在之中"毋宁是这种

存在者本身的丰质性的存在方式-只要记起这些，我们就得到了上

述问题的警案 e 那么，除了一个现成主体与一个现成客体之间的现
• • 

成自 commercium(交往)，这种现靠还提供了什么别的东西呢?这种

解静如果是说 z此在就是这一"之间"的存在，那它倒还会离现象实情
• • • • • • 
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近些。虽然如此，依循这个"之间"走下去还是会误入歧途 D 这种做

法不假思索就一道设定了这个"之间"本身"在"其间的存在者，而这

种存在者在存在论上并未加以规定，这个"之间"已经被理解为两个

现成东西的 convenientiaC契合〕的结果。然而先行设定这些东西总

已碎裂了这种现象，而要用那些碎片重新告成这一现象却无可指望自

不仅世有"泥灰"，而且可藉以进行拼告工作的"固娃"也碎型了，或者

先就未被发现。存在论上的关键就在于先行防止这种现象的碎犁，

也就是说，保证正面的现象实情 o 我们若还要就此细嵌，也无非是表

达出 E有些东西在存在者层次上本章是不言而喻的，但"认识问题"的

由传下来的处理方式，往往把它们在存在论上加以种种伪量，乃至使

它们全然不可视见。

本质上由在世组建起来的那个存在者其本身向来就是它的

"此'二按照熟知的词义，"此"可以解作"这里"与"那里"，一个"我这

里"的"这里"总是从一个上到手头的"那里"来领会自身的;这个"那

里"的意义则是有所去远、有所定向、有所操劳地向这个"那里"存在。

此在的生存论空间性以这种方式规定着此在的"处所飞而这种空间

性本身则基于在世曲"那里"是世界之内来照面的东西的规定性 Q 只
.. . 

有在"此"之中，也就是说，唯当作为"此"之在而展开了空间性的存在

者存在，"这里"和"那里"才是可能的萄这个存在者在它最本己的存

在中秉有解除封闭状态的性质。"此"这个词意指着这种本质性的展

开状态。通过这一展开状态，这种存在者〈此在)就会同世界的在此

一道，为它自己而在"此"。

133 在存在者层民上用形象的语言说到在人之中的 1 umen nat urale 

〔自然之先J ，指的元非是这种存在者的生存论存在论结构 z官以去是

它的此的方式存在，它是"已经撞明的"，这等于说 z它作为在世的存
• • • • 
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在就其丰身而言就是敞亮的腼 不是由其他存在者来照亮，而是 z

它本身就是明敞 C l ..,ichtung) b由画唯对于从生存论上如此这般已经

敞亮的存在者，现成的东西才可能在光明中得以通边，在晦暗中有所

掩蔽。此在从来就携带着它的此。不仅实际上此在并不蜗乏它的

此;而且，此在若缺乏这个此就不成其为具有这种丰质的存在者e 此

在就是E 它的展开状态。

我们应当把这种存在建掏整理出来。但只要这一存在者的本质

就是生存，那么，"此在就是它的展开状态"这一生存论命题也就等于

说 2这一存在者为之存在的那个存在即是 z去是它的"此"。挂照分析

的进程，除了描述展开状态的首要存在建构而外，还须阐释这一存在

者日常藉以是它的此的存在方式。
• • 
本章的任务是解说"在之中"本身，亦即解说此之在。这一章分

为两部分 tA- 此的生存论建构 o B. 日常的此之在曲与此在的配论自

我们将在现身与领会中看到组建此在去是它的"此"的两种同等
•• •• 

掘始的方式。现身与领会的分析分别通过阐释对今后的讨论颇为重

要的具体样式而在得必要的现象上的保障-现身与领会同等肃、始地

由话语加以规定，

a aAfJ Beto(真J-公开性-明酷，光，照亮 E

b 但不是生产出束的 e

① 1 umen nat urale( 自酷左光、天赋之光唱理性之先〕是中世纪常说的一-个髓念，大盟

相当于哥们讲人这种万鞠之灵的灵性，作者在提到这个慨孟之后，接着用到了一连串与

"光"相关的词 .erleu C'htetC擅明) ...gelíchtet (酷亮、照亮) \. LichtungC 明酷) ___ LÎc-ht (光明L 这

里引用拙著f菌擅幢缸哲学幢幢)(三联书店 .1995 年，第 71 页}中的一瞿话来解且这些幢

幸:" I-#ichtung 是法文词 claîre 的埠名警指林中空地-与曹林相对，相应的动词 lichten 指在

林中削政开辟出空辑曹使情墙变得自由轻船开放亮幢幢 Lichtung 和 Licht 世有词桶上的草

草，但二者有事质上的联罪 J一一中i牵挂

t 此在生存-且唯此在生存 F 于是乎生再E即是〕站出去，去进入此的告开性 z 生一存­

面 De←Rin 是由民的量明-特指 D四eiEE 挂在现身、镇舍之中串即耻于存在本身崭露开

来的辑革中-檀译为"在此"，偶也译为"此之在飞事见本书第三十一节，一一中泽在
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所以，我们将在 A 部分(此的生存论建构)讨论:在此 作为

现身情态(第二十九节) ，现身的样式之一 怕(第三十节〉，在

此 作为领会(第三十一节) ，领会与解释〈第三十二节) ，命题

解释的:衙生样式(第三十三节)曾在此与话语，语言(第三十四节L

在此的诸存在性质的分析是一种生存论分析。这等于说:这些

性质不是现成东西的属性，它们本质上是生存论上去存在的方式。

所以我们必拥把官们在日常生活中的存在方式整理出来白

我们将在 B 部分(日常的此之在与此在的抚抢)分析闲言(第三

134 十五节〉、好奇{第三十六节)、两可(第三十七节 )0 这些日常此之在

的生存诠样式分别相应于 z话语这一起组建作用的现象、领会所包含

的视、属于领会的解释(释义) 0 在这些现象那里可以看到此之在的

一种基本方式;我们把这种基丰方式阐释为沉论，这里，抚论的"玩"

指的是生存论上特有的一种运动方式(第三十八节)。

A. 此的生存论建构

第二十九节 在此 作为现，身情态∞

我们在存在论上用现身情态这个名都所指的东西曹在存在者层

次上乃是最熟知和最日常的东西:情绪 E有情蜻 e 在诙任何情绪心理

学之前 何况这种心理学还完全荒芜着-就应当把这种现象视

① 8eCi ndlichkei t 幸自动词 beíinden" Befinden 一般有情绪感受电存在租认现三个方

面的吉且，这里，我们将官译为"理身情志"或"现身"，力求衰明其"此情此量的切身感受

找事"阻且这种拉在"现出自身"的含义国一一中译在
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为基本的生存论环节，并应当勾画出它的结构。

日常操劳活动中的无忧无扰的心平气和，或者受阻受押的心烦

意乱，从心平气和转而为心烦意乱或反之，或者竟流于情绪咀丧 F诸

如此类在存在论上并非一无所谓，尽管这些现象也许一向被当作在

此在中最无足轻重的东西和最由于离易聋的东西而束之高阁。情绪可

能变得无精打采，情绪可能变来查去，这只是说，此在总已经是有情

绪的。置情绪不应同情蜡沮丧据为一误。但这种常驻不去的、平换

班懒佯洋的世情绪也绝不是一无所谓的，恰恰是在这种世情绪中此

在对它自己厌倦起来。存在作为一种负担a 公开出来了。为什么?

不知道 G 此在不可能知道这些，因为相对于情绪的盟始开展来说，认

识的各种开展之可能性都太短端了自在情绪中，此在被带到它的作

为"此"的存在面前来了 o 另一方面，昂扬的情绪则能够解脱存在的

公开的负担。即使这种起解脱作用的情绪也开展着此在的负担性

质。情绪公开了"某人觉得如何"这种情况。在"某人觉得如何"之

际，有情绪把存在带进了它的"此"。

在情绪中，此在总已经作为那样一个存在者以情绪方式展开

了一一-此在在它的存在中曾被托付于这个存在者，同时也就是托付

于此在生存着就不得不在的那个存在e"展开了"不等于说"如其本

然地被认识了"。而正是在这种最无足轻重最无关宏旨的日常状态

中，此在的存在才能够作为赤操棵的"它在且不得不在"提露出来口

纯粹的"它存在着"显现出来，而何所3任何所在仍留在晦暗中。在日

常状态下，此在同样常常不向诸如此类的情绪"让步"，也就是说，不 135

追随这些情绪的开展活动，不肯被带到展开的东西面前来，但这并不

a "负担"E 有恃草担的京西 z人被吏托、让症结此在，草担 t 从时存在本身的归属那

里有所革撞，
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是如下现象实情的反证产此之在"在其"它存在着"之中以情绪方式

展开了 e 相反，这倒是有这种现象实情的证据。此在在存在者层lX
• • • • • 

上和生存上通常问避在情绪中展开了的存在，这在存在论生存论意

义上则是说 E在这种情绪不肯趋就之处，此在委托给了这个此已昭然

若揭画在闰避丰身中此是展开了的此。

此在的何所未何所在掩蔽不露，而此在本身却愈盎昭然若

揭 此在的这种展开了的存在性质，这个"它存在着"，我们称之为

这一存在者被抛入它的此的被抛情况(GeworfenheitJ 1)其情况是 z

这个存在者在世界之中就是这个此。槛抛撞况这个术语指的应是托

付的实际性。这个于此在的现身中展开的"官在且不得不在"不是那
• • • • • 

个在存在论范畴上表达事实性的"它存在"，这种事实性隶属于现成

性，只对以观望方式进行规定的活动才是可通达的。不如说，在现身

中展开的"它存在着"必细被理解为那种以在世这一方式来存在的存
• • 

在者的生存论规定性，实际性不是一个现成东西的 factum brutum 

〔僵硬的事实〕那样的事实性，而是此在的一种被接纳到生存之中的、

尽管首先是遭受排骨的存在性质。实际性的"它存在着"从不摆在那
• • • • • • • • • • • • • • 

里，由静观来发现。

具有此在性质的存在者是它的此，其方式是:它或明言或未明言

地现身于它的被抛境况中，在现身情态中此在总已被带到它自己面

前来了，它且已经发现了它自己，不是那种有所知觉地左现自己摆在

眼前，而是带有情绪的自己现身。作为托付给了自己的存在的存在

者，此在也就始终托付给了下连情形 E 'E总必须已经发现自己了①

① 在这句话和前两句中，作者利用 Be!indlíchkei t (理身情牵7 与 Sichbefínden C 自己

现身〕的联系 .~1L&进一步与 finde旺发现、找到〕的联蛋，力圄诅明 Hefindl ichkei 1 具有特酷

的认知方式，这种盒式与 wahmehmend四 Sieh-vorinden(有所知量地盘现自己摆在眼前〕

迥棋不同，.，一中译在
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这种发现与其说来自一种直接的寻找，还不如说来自一种逃遁，情

绪不是通过观望被抛境况开展的，它是作为趋就和背离开展的 a 情

绪通常不趋就此在在情绪中公开的负担性质。当这种负担性质在昂

扬的情绪中被解脱的时候，情绪更不去趋就宫。而这种背离仍总是

以现身的方式来是它所是的东西-

人们要是把展开的东西和带有情绪的此在"同时"所认识的、所

知道的和所相信的东西提为一误，那么，人们在现象上就完全误解了

情绪开展了什么以及情绪如何开展由即使此在"确信"其"何所住"， 136

戚在理性的追查中以为它知道何所来，这一切仍然丝毫也否定不了

下连现象实情 z情绪把此在带到它的此的"它存在着"面前来，而这个

"它存在着"正在一固不为所动的谴样气氧中同此在面面相觑。在生

存论存在论上，决不允许用关于纯牌现成东西的某种理论认识的毋

庸置艇的确定性来衡量现身情态的"明白确凿"，这么做倒戚少了现

身的"明白确凿"。对现身现象的另外一种曲解则是把现身现象推进
• • 

非理性事物的避难所了事。这种曲解也同样无理。非理性主义唱的
• • 

是理性主义的对台珑，理性主义盲目以待的东西，非理性主义也不过

阿顾而言罢了。

此在实际上可以、应该、而且必细凭借知识与意志成为情绪的主

人，这种情况也许在生存活动的某些可能方式上意味着意志和认识

的一种优先地位 a 不过不可由此就误入歧途，从而在存在论上否定

情绪是此在的醺始存在方式，否定此在以这种方式先于一切认识和
• • 

意志，且超出二者的开展程度而对它自己展开了 E 再说，我们从来都

靠一种相反情绪而从不靠了无情绪成为情绪的主人，现在我们得到

了现身的第一项存在论的本匮性质 z 现身在此在的被抛境况中开展
• • • • • • • • • • • • • 

此在，并且首先与通常以问避着的背离方式开展此在。

到这里已量可U看出，现身情志同发现有一种灵魂状态摆在
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那里等等之类大相陋。时根本没有一种先就覆去翻来进行把
捉理解的性质 ;l寸切 l内省之所阳能发现"体验"摆在那里，倒只是因

为此已经在现身中展开了。"纯粹情绪"把此开展得更掘始些 p 然

而，比起任何不知觉来，它也相应地把这个此封锁得更顽固些。

这种情形由情绪沮丧显示出来。在沮丧之际，此在面对自己，相

视无睛，操劳所及的周围世界垂幢隐真，操劳的寻视误入迷津。现身

远不是经由反省的，它恰恰是在此在无所反省地蚕身任情于它所操

劳的"世界"之际聋击此在。情绪袭来。它既不是从"外"也不是从

"内"到来的，而是作为在世的方式从这个在世本身中升起来的 e 这

样一来，我们却也就不再限于消极地划分现身同对"内心"的反省掌

137 握之间的界限，而进一步积极地洞见到现身的开展性质 e 情绪一向

已经把在世作为整体展开了，同时才刚使我们可能向着某某东西制…. . .…………………· 
定方向，有情绪并非首先关系到灵魂上的东西，它本身也绝不是一
• • • 

种在内的状态，仿佛这种状态而后又以谜一般的方式升腾而出井结

物和人抹上一层包影 B 在这里就显现出了现身的第二项本质性质。

世界、共同此在和生存是被同样翻始地展开的，现身是它们的这种同
• • • • • • • • 

样掘始的展开状态的一种生存论上的基本方式，因为展开状态本身
• • • • 

本质上就是在世 E

除了现身情态的这两个已经阐明的本质规定性，即被抛境况的

开展和整个"在世界之中存在"的当下开展，还有第三项规加注意，这
• • • 

一点尤其有助于更深入地领全世界之为世界。先前E曾说过:先已

展开的世界让世界内的东西来照面。世界的这种属于"在之中"的先

行的展开状态是由现身参与规定的。让某某东西来照面本来就是寻

视着让某某东西来照面，而不是一昧感觉或诠视。现在我们已经可
• • 

① 垂见本书第十八节第 83 页巫山下-一一原住
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以从现身出发而更鲜明地看到，寻视而操劳着让某某东西来照面具

有牵连的性质 a 而在存在论上若谈得到同上手的东西的无用、阻碍、
• • • • • 

威胁等等发生牵连，就必缅从生存论上对"在之中"本身先行做如下

规定 z它可能以这类方式牵静世内照面的东西，这种可发生牵连的

状态奠基在现身之中，是现身情态把世界向着可怕等等展开了。只

有现身在惧怕之中或无所惧怕之中的东西，才能把从周围世界上手

的东西作为可怕的京西揭示出来。现身的有情绪从生存论上组建着

此在的世界的敞开收态，

只因为"感官"在存在论上属于一种具有现身在世的存在方式的

存在者，所以感官才可能被"触动"，才可能"对某某东西有盛觉"，而

使触动者在感触中显现出来 o 如果不是现身在世的存在已经指向一

种由情绪先行际画出来的、同世内存在者发生牵连的状态，那么，无

论压力和阻碍多么强大都不会出现感触这类东西，而阻碍在本质上

也仍旧是未被揭示的，从生存论上来看，现身中有一种开展着指向
• • • • • •• ••••••••••• 

世界的状态，发生牵连的东西是从这种指罹枕态方面来照面的，从 138

存在论原则上看，我们实际上必颁把原本的对世界的揭示留归"单纯

情绪"。纯直观即使能深入到一种现成东西的存在的最内在的肺结，

它也绝不能揭示可怕的东西等等。

在首先开展著的现身的基础上，日常寻视广泛地发生误差、产生

错觉。按照对"世界"的绝对认识的观念来衡量，这种情况就是叫

凸证不存在)0 然而，这种在生存论上世有道理的估价完全忽视了可

以发生错觉这种情况在生存论上的粗极性质。恰恰是在对"世界"的

这种不恒定的、随情绪间辉的看中，上于事物才山某种特有的世界性

显现出来，而世界之为世界世有一天是一成不变的。理论观望且已

经把世界模化到纯悴现成东西的齐一性中了。瞄然，在现成东西的

齐一性之内包捂着山纯粹规定即可加以揭示的东西的一种新财富。
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然而，即使最纯的Ðeωp{a(理论〕也不曾甩开一切情绪，只有当理论

能够平静地逗留于某某东西而在户甲OT白vnC闲暇〕和51ayωyTÍC提悦〕

中让现戚事物来前就自己的时候①，只还现成的东西才会在纯粹外

观中向着理论显现出来。认识的规定活动是通过现身在世组建起来

的 z把这一生存论存在论上的建构展示出来，和企图从存在者层次上

把科学移交结"感情"乃是不应直相谭甫的两回事。

在这部探索的讨论范围之内不可能对现身情盔的种种不同样式

及其根本联系都如以阐释。这些现象以情绪和感情为题在存在者层

皮上早已人所周知，在哲学中也已-再得到考事。流传下来的第一

部系统的情绪阐释就不是在"心理学"框架内撰述的，这并非偶然。

班里士多撞在他的《修辞学》第二部分中对πá8nC撒情〕进行了探讨。

传统一向把修辞学理解为一种"教科书"上的东西;与此相反，我们必

须把亚里士多德的《修辞学》看作日常共处的第一部系统的诠棒，作

为常人的存在方式的公众意见(参考第二十七节)不仅一般地具有情

绪 z而且公众意见需要情绪井且为自己"制造"情绪白摘讲者的发言

139 一会儿人乎情绪一会儿出乎情绪，演讲者细了解情绪的种种可能

性，以便以适当的方式唤起它，驾驭它。

斯多亚学概也曾对情绪做出阐释，这种阐释又通过教父神学和

经院神学传至近代，这些情况众所周知。然而人们仍未注意到，自亚

里士多德山来，对一般情绪的原则性的存在论阐释几乎不曾能够取

得任何值得称道的进步。情况刚刚相反 z 种种情绪和感情作为课题

被划归到心理现象之下，它们通常与表象和意志井列作为心理现象

的第三等级来起作用。它们降格为副现象了。

现象学研究的一项功霸就是重建了一种较为自由的眼光来对待

① 垂且亚里士~撞，(市而上学).A2 ,982 b 22 11. ~1下 E 一-原在
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这些现象，不仅如此，舍勒率先接受了奥古斯丁和帕斯卡①的挑战，

把问题引向"表象"的行为和"事关利害"的行为之间的根本联系的讨

论。当然，即使在这里，一般行为现象的生存论存在论基础仍然晦睛

不明，

此在被抛向、被拮据向随着它的存在总己展开了的世界，现身

不但在这种被抛境况和指握状态中开展此在$而且现身丰身就是生

存论上的存在方式-此在山这种方式不断把自己交付结"世界"，让

自己同"世界"有所牵静;其方式是此在山某种方式逃避官自己，这

种闪避的生存诠情形将在祝陆现象中变得显而易见。

现身是一种生存论上的基本方式，此在在这种方式中乃是它的

此，现身不仅在存在论上描述着此在的特性，而且，基于现身的开展

作用，它还时生存论分析工作具有根本的方法论吉义，这种分析工

作同任何存在论阐释一样，只能从先巳展开的存在者身上"昕取"它

的存在。这一分析工作将要紧紧追随此在的种种与众不同的、至为

迢远的开展之可能性，以便从这些可能性方面握在这个存在者的启

示，现象学的阐释必缅把眼始开展活动之可能性结于此在本身，可 140

以说必额让此在自己解挥自己自在这种开展活动中，现象学阐释只

是随同行进，以便从生存论上把展开的东西的现象内容上升为概念。

在生存论存在论上意味深长的基本现身情态是畏，后文将阐释

此在的这种基本现身情态(参考第四十节)。有鉴于此，我们还应更

具体地以怕这一确定样式来说明现身现象。

① 垂见4思想革 E第 185 页 E 由此，在谈到人提事鞠的时候，人们回应撞在量它们之

前认识它们，这话已成为人所g细的语语 F 圣人们则相反 p在模到神灵之曲时-他们现.要

认但它们必缅先量官们，人只有凭借蔷才可茸得真理，他们把革作为他们最有用的幡育之

一自垂见-古斯丁J圭靠)(未理蝠4 拉丁敏立集)，第八警)，(盟福斯图斯)，第三十二篇，

事十八章zH只萄凭借善才可在得真理"，一一原注
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第二十节现身的样式之一 怕①

可以从三个方面着眼来考察怕这种现象$我们将分析怕之何所

怕、害怕以及怕之何所以怕 a 这些可能的和互属的方面不是偶然提

出的 e 从这三个方面着眼，一般现身情态的结构就映现出来了，怕

的种种变式总是关捞到怕的诸不同结构环节，我们将指出这些可能

的变式，从而使我们的分析更加完备。

怕之何所怕就是"可怕的东西飞这种世内照面的东西分别具有

上手事物、现成事物与共同此在的存在方式。我们不是要从存在者

层次上报道多半和通常会是"可怕的"存在者，而是要从现象上规定

可怕的东西之所以可怕口在害怕之际来照面的可怕的东西本身都包

含些什么呢?怕之何所怕具有威胁性质，这里包含有几种东西: (1) 

这样来照面的东西具有有害性的因缘方式。它显现在一种因缘联络

之内 Q (2) 有害性以可被它牵动的东西的某一确定范围为目标。有

害就是这样得到确定的，于是其本身也来自一个确定的场所 ø (3) 

场所本身以及从那里前来的东西本身都是熟知的，但其中却有一段

"属蹄"Q (的有害的东西既为威吓的东西就还未近在身边，但它临

近着。在这样临近而来之际，有害性毫光四射，其中就有威吓的性

质。 (5) 这种临近而来是在附近的。一种东西即使极度有害，甚至

还不断临近前来，但若它还在远处，其可怕就还隐绰未彰。但若有害

141 的东西在近处临近而来就产生..吓作用 z它可能击中也可能不击中。

在l临近而来之际，这一"它可能，但最终也可能不"就渐lX增加。这时

我们说 z它是可怕的。 (6) 其中就有 z可怕的东西在近处接近之际带

由 垂且亚里士多檀《悻辞学)85 .1382 a 20 .- 1383 b 11 a 二}原住
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有一种昭然若揭的可能性 z 它可能期而不歪，也可能擦身而过，这并

不减少或捎除害怕，反倒构成害怕。

有威胁性质的东西的特点已如上述曹而害怕本身则以让它来牵.. . . . 
在#自己的方式把这种具有威胁性质的东西开放出来，并非先断定了

一种未来的折磨Cmalam f\山lrumJ才害怕，但害怕也并非先确定有

一种临近前来的东西，害怕先就在这种东西的可怕性中揭示这种东

西，怕而后才可以一面害怕一面明确观望可怕的东西，把它"弄明

白飞寻视之所以能看到可怕的东西，因为它是在怕的现身之中，怕

是现身在世的潜在的可能性，即"会怕"。作为这种可能性，怕已经这

样展开了世界 使可怕的东西等等能够从世界方面来接近。而

u能接近"丰身则是由在世在本质上具有的生存论空间性开放出来的。

怕之何所以怕，乃是害怕着的存在者本身，即此在-唯有为存在
• • • 

而存在的存在者能够害怕 e 害怕开展出这种存在者的危险咱开展出

它耽迷于其自身的状态 g 尽管明确程度不一，怕总提露出此在的此

之在。对于怕之何阳怕的这一规定来说，即使我们之所以害怕的缘

故是家园，这也不构成反证，因为此在在世向来就操劳着寓于某处

而存在-此在首先与通常从它所操劳的东西方面存在，这种东西的

危险就是对寓于某处而存在的威胁 E 怕主要以穰夺方式开展此在。

怕使人迷乱，使人"魂飞跑散"。怕在让人看到遭受危险的"在之中"

的同时封髓着"在之中"，乃至唯当怕隐退的时候，此在才得以重辨身

在何方。

怕…....总也是因..，，，...而所以怕;无论是植夺的还是正面的，官们

都同等雷始地开展着世内存在者(就其造成威胁而言)与"在之中"

{就其遭受威胁而言h 怕是现身的样式。

因某种东西而所以怕也可能静及他人，这时我们就说为他人害

怕。这种为......害怕并不取消他人的怕，这一点之所且不可能，单
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只因为下述情况就可阻看出 我们为之害怕的他人自己并不见得

害怕。恰恰是在他不害怕的时候，在他恃蛮勇而迎向威胁者的时候，
" 

142 我们为他害怕得最甚，为.......害怕是同他人共同现身的方式，但它

不一定是连带着为自己害怕，更不一定是各自为时方害怕，人们可

以因 .110....害怕而并不为自己害怕，但细究起来，因..…·害怕就是为

自己害怕。这时"所怕的"是同他人的共在，怕这个他人会从自己这

里扯开。可怕的京西不直接以连带着有所害怕的人为目际-国…

害怕以某种方式知道自己不被牵连，但它却在它为之害怕的共同此

在的被牵连状态中也被共同牵连。所以，因.......害怕井不是一种融

弱了的为自己害怕-这里与"感受强匪"的高低无关，有关的是生存

齿的样式。若说为......害怕"本来"不是为自己害怕，那它也并不因

此失去其特有的真实性。

怕的整个现象可能变化其组建环节。于是就产生出害怕的种种

本同的存在可能性-具有威胁性质的东西的照面方式包含有"在近

处临近"，具有威胁性质的东西本来具有"虽然还未发生却随时随刻

可能发生"的性质，一旦它突然闯人操劳在世，怕就变成惊吓，由此，
• • 

可在具有威胁性质的东西身上区别出威胁者的切近临近与临近本身

的照面方式即突然性口作为惊吓之何所惊吓的首先是某种熟知熟悉

的东西，但若威吓者具有某种全然不熟悉的东西的性质，怕就变成

恐怖e 威胁者既以恐怖性来照面，同时又具有惊吓者的照面性质即

突然性，怕就变成了惊薯。我们还知道怕的进一步荷壁，诸如 :m怯、
• • 

羞怯、慌乱、尴址，怕的所有变式都是自己现身的可能性，它们都指

明了 z此在作为在世是"金惧怕的"。我们不可在存在者层披上的意

义下把这种"全惧怕"领会为"个人的"实际气质，而应把它领会为生

存论上的可能性;这种本质性的现身情盔的可能性是此在一般所具

有的，当然它却不是唯一的可能性。
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第三十一节 在此 作为领会

现身情态是"此"之在活动于其中的生存论结构之一，领会同现

身一样晦始地构成此之在。现身向来有其领舍，即使现身抑制着领

舍，领会总是带有情绪的领会。既然我们把带有情绪的领会阐悻为 143

基本的生存论环节·，那也就表明我们把这种现象领会为此在存在的

基本样式e 相反，领会如果指的是其他种种可能的认识方式中的一

种，譬如说是某种与"解说"不同的认识方式，那么，这种意义上的"领

会"就必蟹和"解说"一道被阐释为那种共同构成此之在的醺始的"领

会"在生存论上的衍生物。

前面的探甘其实已经碰到了这种植捕的"领会"，无非还不曾作

为专题突出出来罢了。此在生存着就是它的此，这等于说 z 世界在

"此"。世界的在此乃是"在之中飞同样的情况，这个"在之中"也在

"此"，作为此在为其故而在的东西在"此"。在"为其故"之中，"存在

在世界之中"本身是展开了的，而其展开状态曾被称为"领会"。①在

对"为其故"的领会主中，植根于这种领会的意蕴是一同展开了的。

领会的展开状态作为"为其故"的展开状态以及意蕴的展开状态同样

掘始地攒及整个在世由意蕴就是世界本身向之展开的东西。"为其

故"和意蕴是在此在中屉开的，这就是说噜此在是为它自己而在世的

存在者由

在存在者层在上的话语中，我们有时使用对某事"有所领会"这

种说击，它的含义是"能够领受某事"、"会某事"或"胜任某事"J4能做

a 基本存在论上的，事即，来自与存在主真理的关暇，

① 事见本书第十八节第 85 页巫山下 o 一原住
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某事"。在作为生存论环节的领舍之中，所能者井不是任何"什么"，

而是作为生存活动的存在，在生存论上，领会包含有此在之为能在

的存在方式，此在不是一种附加有能够做这事那事的能力的现成事

物，此在原是可能之在，此在一向是它所能是者 p此在如何是其可

能性，它就如何存在回此在的本质性的可能之在攒及我们曾特加描

述的种种对"世界"的操劳和为他人的操持。而在这一切之中却也总

已锺静及向它本身并为它本身之故的能在了。此在在生存论上向来

所是的那种可能之在，有别于空洞的逻辑上的可能性。它也有别于

现成事韧的偶或可能，偶或可能只不过表示可能有这种那种事情借

这个现成事物"发生'二可能性作为表示现成状态的情态范畴意味着

尚非现实的东西和永不必然的东西。这种可能性描述的是仅仅可能

的东西。它在存在论上低于现实性和必然性自反之，作为生存论环

144 节的可能性却是此在的最醺始最租极的存在论规定性。像对一般的

生存论结构一样，对可能性问题一开始也只能做些准备工作目领会

作为有所开展的能在则为能够看到这种可能性提供了现象基地。

生存论上的可能性并不意味着"为所欲为" Clibertas indifferen­

tiae)意义上的漂游无掘的能在-此在本质上是现身的此在，它向来

已经陆人某些可能性-此在作为它所是的能在让这些可能性从它这

里滑过去，它不断舍弃它的存在可能性，抓住这些可能性或抓错这些

可能性，但这是说 E此在是委托给它自身的可能主在，是匍头彻尾幢

抛的可能性口此在是自由地为最本己的能在而自由存在的可能性。
• • • • • 

在种种不同的可能的方式和程度上，可能之在对此在本身是透韧明

晰的 e

领会是这样一种能在的存在 z这种能在从不作为尚未现成的东

西有所期待 s作为本质上从不现成的东西，这种能在随此在之在在生

存的意义上"存在飞此在是山这样的方式去存在的 z 宫对这样去存
• • 
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在或那样去存在总己有所领会或无所领舍，此在"知道"它于何处随

它本身一道存在，也就是说，随它的能在一道存在，这个"知道"并非

生自一种内在的自我知觉，它是属于此之在的，而这个此之在本质上

就是领会。只因为此在领会着就是它的此，它才能够迷失自己和认

错自己口只要领会是现身的领舍，只要它作为现身的领会在生存论

上已是交付撞了被抛境况的领会，那么此在向来就已经遗失自己、认

错自己了 a 从而，此在在它的能在中就垂托给了在宫的种种可能性

中重又发现自身的那种可能性-

领会是此在本身的本己能在的生存论意义上的存在，其情形是:

这个于其本身的存在开展着随它本身一道存在的何所在。我们适应……. ..…………. . . . 
当更精傲地把握这个生存iÐ环节的结构。

作为开展活动，领会蜡终关静到"在世鼻之中存在"的整个基本

建构。"在之中"作为能在向来就是能在世界之中。不仅世界是作为

可能的意蕴展开的，而且世内存在者本身的开放也是向它的种种可

能性开放，上手事物在它的有用、可用和可怕中被揭示为上于事物，

因缘整体性是作为上于事物的可能联锚的范畴整体绽露出来的。甚.. . 
至形形色色的现成事物的"统一"，即自然，也只寄根据它的可能性的 145

展开才是可揭示的 a 自然之存在的问题虫害归于"自然之可能性的条.. . . 
件"，这是偶然吗?这一发问植根在何处?面对这一发间，我们不能

不提出另一个问题来 z为什么我们把非此在式的存在者向着它的可
• • • 

能性的条件开展的时候，我们就领会了它的存在呢?康德设置了这

一类的前提，也许他是有道理的 e 不过，我们绝不能始终平把这种前

提本身的道理指示出来，

依照可在领会中展开的东西的任何丰质维度，领会总是吏人诸

种可能性之中，这是为什么呢?国为领会于它本身就具有我们称之

为筹划CEntwur口的那种生存论结构，领会把此在之在向着此在的
.. ,. 
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"为何之故"加以筹划，正如把此在之在向着那个使此在的当下世界

成为世界的意蕴加以筹划。这两种筹划是同样掘始的，就有所领会

的此{作为能在的此〉的展开状态来考虑，领会的筹划性质实际组建

着在世的存在，筹划是使实际上的能在得山具有活动空间的生存论

上的存在建构。此在作为被抛的此在植抛入筹划活动的存在方式

中 a 此在拙想出一个计划.1.在这个计划安排自己的存在，这同筹划活

动完全是两码事-此在作为此在一向已经时自己有所筹划 e 只要此

在存在，官就筹划着。此在总已经 而且只要它存在着就还

要 从可能性来领会自身。领会的筹划性质又是说 z 领会本身并

不把它向之筹划的东西，即可能性，作为专题来把握 a 这种把握恰恰

取捐了所筹划之事的可能性质，使之降低为一种已有所章指的、结定

的内容 p而筹划却在抛掷中把可能性作为可能性抛到自己面前，让可

能性作为可能性来存在，领合作为筹划是这样一种存在方式 在
• • 

这种方式中此在恰恰就是它的种种可能性之为可能性-

要是有人愿意并能够把此在当作现成事物来记录它的存在内

容，那么可以说，基于筹划的生存论性质组建起来的那种存在方式，

此在不断地比它事实上所是的"更多"，但它从不比它实际上所是的

更多，因为此在的实际性本质上包含有能在，然而此在作为可能之

在也从不更少，这是说=此在在生存论上就是它在其能在中尚不是的

东西。只因为此之在通过顿会及其筹划性质获得它的建构，只因为

此之在就是它所成为的革所不成为的东西，所以它才能够有所领舍

地对它自己说 z"成为你所是的 !"a

146 筹划始终关捞到在世的整个屉开状态:领会作为能在，其本身就

具有种种可能性，这些可能性通过丰质上可以在领会中展开的东西

a 但"你"是谁?是你所舍开者一 是你所将是者国
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的范围被先行标画出来。领会可以首先置身于世界的展开状态中，

这就是说 z此在可以首先与通常从它的世界方面来领会自身。但领
• • 

会也可以主要把自己抛入"为何之故"，这就是说 z 此在如其本酷地且

生存着，领会可以是本真的领舍，这种领会摞于如其本然的本己自

身。领会也可是非丰真的领舍，这个"~γ'并不是说:此在把自己从

它本身割断，而"仅仅"领全世界。世界属于此在的自己存在，而自己

存在就是在世的存在自无论本真的领会还是非本真的领会都可能是

真实的或本真实的，领会作为能在翻头翻尾地贯穿着可能性-置身

于领会的这两种基本可能性之一却井不排斥另一可能性，毋宁诅因

为领会向来关带到此在在世的整个展开收在，所山，领会的"置身"乃

是整体磐划的一种生存论上的变式，在对世界的领会中，"在之中"

也总植一同领会了，而对生存丰身的领会也总是对世界的领会。

此在作为实际的此在一向已经把它的能在置于领会的一种可能

性中 E

就其筹划性质而言，领会在生存论上构成我们称之为此在的视

的东西，操劳活动的寻视CUmsichtJ 、操持:的顾视CRücksicht〕以及

对存在本身 此在一向为这个存在如其所是地存在 的视

(Sicht) .这些都已被悻明为此在存在的基本方式。同样摞始地依照

这些基本方式，此在乃是在生存论上随着此的展开一道存在着的视。

那个首要地和整体地关静到生存的视，我们称之为透视CDurchsich­

tigkeitJ 0 我们选择这个术语来标明领舍得恰当的"自我认识"①，以

a 但平是作为主体和个体革作;均个人CPersonJ 咂

① 应当注童棉Selb剖盯kenntnisC 自我认识〕与 Sichkennen C 自我ì.tt认J rg: JJ 开来，这

曾在前面{靠 124-125 页〉指出过，这两者之间的区别大噩是这样的:Xif于前者，我们考

虑的是时具有且所高内酷的自挠的一种完全而又丰富的认识 s而对于后者，则是指那种人

们→且"忘记自己"或国某事而"不再知道自己"就垂在失的自我认氓，一一英译芷
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此指明 z 自我认识所说的并不是通过知觉事觉和静观一个自我点，而

是贯透在世的所有本质环节来顿会掌握在世的整个展开状态。只有

当生存着的存在者同样源始地在它的寓世之在及共他人之在一 它

们都是它的生存的组建环节 中对自己成为透锢明晰的，它才

"自"视。

反过来说，此在的浑噩不明 CUndurchsichtigkeitJ也并非唯一地

或首要地植根于"自我中心"的自迷自欺，而是同样地植根于对世界

的不认识。

147 当然，我们必缅保护"视"这个词不莹误解，我们用敞亮 CGeli-

chtetheitJ来描述此的展开状态，"视"就时应于这个敞亮的境界，

"看"不仅不意味着用肉眼来感知，而且也不意睡着就理成事物的现

成状~纯悴非属性地知觉这个现成事物 B "看"只有一个特质可以用

于"视"的生存论含义，那就是 z"看"让那个它可以通达的存在者于真

本身无所掩蔽地来照面e 当然，每一种"官肆"在它天生的揭示辖区

都能做到这一点回然而曹哲学的传统一开始就把"看"定为通达存在

者和通达存在的首要方式，为了同传统保持联系，我们可以在更广
• • • • • 

泛的意义上把视和看形式化，从而得到一个具有普遍性的术语，作为

一般的通达方式，用以描述任何通达存在者和存在的途径，

我们显示出所有的视如何首先植根于领会 操劳活动的寻视

乃是作为如性∞的领舍 ，于是也就取消了纯直现的优先地位。

这种纯直现在认识论上的优先地位同现戚事物在传统存在论上的优

先地位相适应e"直现"和"思维网是领会的两种远离蘸头的衍生

① Verstaendigkei t"这个词大量瞌是"富有理解"，但在本书中，它指局限于存在者曲

理解，因此在靠靠墙告带有E且，可靠毒草书嚣 315 页时这个词的讲解，英译者译作

"commDn senseC常识J" ，哥们译作"知性"，一一中埠匪

a 把"思辈"理解为"知性" tßtá阳回〔思J t但平是理靠为出自知性的精理解"，
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物白连现象学的"本质直观"也植根于生存论的领会。只有存在与存

在结构才能够成为现象学意义上的现象，而只有当我们在得了存在

与存在结构的鲜明概念之后，才可能决定本质直观是什么样的看的

方式。

"此"展开在领会中，这本身就是此在能在的一种方式。此在向

着为何之故筹划它的存在，与此合一地也就是向着意蕴〔世界〕筹划

它的存在 o 在这种被筹划的状态中嘈有着一般存在的展开状态。b 在

向可能性作筹划之际，已经先行设走了存在主领会自存在是在筹划

中被领会的 J 而不是从存在论上被理解的。从本质上对在世进行

筹划是此在这种存在者的存在方式。这种存在者具有存在之领合作

为它的存在的建构。前面由曾初步地强断地提出的东西，现在从存

在建构 即在这个存在中此在作为领会乃是它的此一←中在得了

证明。同这整部探索的限度相称地令人满意地阐明这种存在之领会

的生存论意义，这一工作则只有根据时间状态上的存在解辞才能

完成，

现身和领会这些生存论环节描述出在世的掘始展开状辜。此在 148

以有情绪的方式"视"它由之而在的可能性，于筹划着展开这些可能

性之际此在一向已经带有情绪。最本己的能在的筹划托付给了被抛

进此的实际状态 a 这样以被抛的筹划来解说此之在的生存论建构，

此在之在岂不是变得更加扑朔迷离了吗?确实如此目我们必细先让

此在之在的整个谜团涌现出来，哪怕只是为了在"解决"它的时候能

够以真实的方式失耻，哪怕只是为了把被抛地筹划着的在世这个问

题重新提出来 D

b 1:.1何种方式在真中"有着冉官?什么在这里叫作存有?

C 却不是说 E存在出自尊划的思噩才"存在"，

面 垂见本书第四节第 11 页巫山下-一一原住
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不过，即使目前只是要把现身的领会 即此的整个展开状态

的日常存在方式 在现象上充分收入眼帘，也还需要具体廓清这

些生存论环节，

第三十二节 领会与解释。

作为领会的此在向着可能性筹划它的存在。由于可能性作为屉

开的可能性反冲到此在之中，这种领会着的、向着可能性的存在本身

就是一种能在，领会的筹划活动丰身具有使自身成形的可能性。我

们把领会使自己!&~的活动称为解释。领会在解释中有所领舍地占
• • 

有它所领会的东西e 领会在解释中并不成为别的东西，而是成为它

自身，在生存论上，解释植根于领会，而不是领会生自解释。解释并

非要对被领会的东西有所认知，而是把领会中所筹划的可能性整理

出来。按照准备性的日常此在分析的进程，我们将就对世界的领会，

亦即就非本真的领会来论述解释现象，不过我们是从非本真领会的

真实样式来进行论述的。

对世界的领会展开意蕴，操劳着寓于上手事物的存在从意蕴方

面使自己领会到它同照面的东西一向能够有何种因壤，寻视揭示

着，这话意睐着 z 已经被领会的"世界"现在得到了解释，上手事物

现在明确地映入有所领会的视见之中 o 一切调整、整顿、安排、改善、
• • • 

CD Auslegung 1l草动词形式 auslegen 是丰书中经营出理的-个砸在-它与身一常

用砸在 Interpretation "， ìnterpretiere叫阐释7 相近圄但比较起章， AU$.legung 常常在"解开而

释放"的意义上使用，而 Int二erpre181ion 所指的解挥更具体革性和专匾性，所以在们一般特

前者译为"解醉"，而将后者译为"嗣骨"，与 auslegen 相应， {reilege目的意思为"明示量

露"，一般译为"显露飞而与 Horizont(视野1直用时译为"开障"; auseinanderlegen 谭为"分

解飞 Ausgelegt heit 这个词桂费译，章指公众时事情的施行解择、现黯 s 理据上下文-高时

译为融解释枕志，有时译为公众解睡所槽的说法，一一中译在
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种充都是这样进行的 z 从"为了作......之用"着眼把寻视中上到手头 149

的东西拥以分解，井按照现在己能看清的被分解的情况对之操劳。

寻视依其"为了作......之用"而加以分解的东西，即明确得到领会的

东西，其本身具有"某某东西作为某某东西"这样一个寻视上的结构。
• • • • • • • • • • 

寻视寻间 z这个特定的上手事物是什么?对这个问题，寻视着加剧解

释的回事是 z它是为了作某某东西之用的 e 列举"为了作什么"井不

单纯是给某某东西命名=问题中的东西被认作为某种东西 z被命名的
• • 

东西也就作为那种东西得到领会-在领舍中展开的东西，即被领会
• • 

的东西，总已经是按照下述方式而被逼迫的，那就是在官身上可以明

确地提出它的"作为什么'气这个"作为" CAls)造就着被领会的东西

的明确性结构，"作为"组建着解释 e 寻视地解释着和周围世界的上

手事物打交道，这种活动把上于的东西"看"作为桌子、门、车、桥，这
• • 

种打交道不必同时以进行规定的命题来分解寻视着加以解释的东

西，对上手事物的一切先于命题的、单纯的看，其本身就已经是有所

领会、有所解释的。然而，不正是这个"作为"的最王造就了某某东西

的蝇知觉的素朴性吗?这个视的看却一向已高所领舍，有所解释。

这个看包含着指引关联"为了作什么"的明确性。指引关联属于因缘

整体，而单纯照面的东西是从这个因镰整体方面被领会的。以"某某

东西作为某某东西"为线索解释存在者，并以这种接近存在者的方式

把被领会的东西分环勾连，这件事情本身先于对有关这件事情的专

门命题。在专门命题中 f作为"并非才抽出现，而是才蜡道出。必领

先有可能被道出的东西，道出才是可能的，在章朴的观望中可能世

有命题陈述所具有的明确性，但这却不能作为理由来否认这个素朴

的看具有进行区划分环句连的解释，从而否认它具有"作为"结构 B

以有所事的方式对切近之物的素朴的看盟措地具有解释结构，反过

来，恰恰是对某种东西的近乎世有"作为"结掏的把握倒是需要做出
…-
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某些转变。在纯粹提视之际，"仅仅在眼前有某种东西"这种情况是

作为不再有所领会发生的口这个世有"作为"结构的把握是素朴地领
• • • • • • • • 
会着的看的一种撞击夺，它井不比素朴的看更握始，倒是从素朴的看振

生出来的。我们不可因为"作为"在存在者层次上不曾被道出就误入

选逮-就看不到"作为"结构正是领会所具有的先天的生存论建构@

然而，如果对上于用具的任何知觉都已经是有所领会、有所解释

的，如果任何知觉都寻扭着让某某东西作为某某东西来照面，那么这

150 岂不是说=首先经验到的是纯粹现成的东西，然后才把它作为门户、

作为房屋来看待?这是对解释特有的展开功能的一种误解，解释并

非把一种"吉义"抛到赤操裸的现成事物头上，并不是结它贴上一种

价值。随世内照面的东西本身一向已有在世界之领会中展开出来的

因缘 5解释无非是把这一因缘解释出来而已。

上于事物一向已从因缘整体性方面得到领会，这个因缘整体性

不必是由专题解释明白把握了的。即使者这样一种解释已经贯穿了

因缘整体性，这种因缘整体性还仍隐退到不突出的领会中去 e 恰恰

是在这种样式中，因镰整体性乃是日常的、寻视的解释的本质基础。

这种解释一向奠基在一种先行具有CVorhabe)之中，作为领会主占

有，解释活动有所领舍地向着已经被领会了的因撞整体性去存在，

对被领会了的、但还隐掉未彰的东西的占有总是在这样一种眼光的

领导下进行揭示的 E 这种眼光把解择被领会的东西时所应着眼的那

样东西确定下来了 q 解释向来奠基在先行视见 CVorsÎchtJ 之中，它

瞄着某种可解静状态，靠在先行具有中摄取到的东西"开刀"E 被领

会的东西保持在先行具有中，并且"先见地" ( vorsich t ig .通常作"谨

慎地勺被瞄准了，它通过解释上升为慨念。解择可liÅ从有待解静的

存在者自身握取属于这个存在者的慨念方式，但是也可阻迫使这个

存在者进入另一些楠念，虽然按照这个存在者的存在方式来说，这些
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概念同这个存在者是相反的，无论如何，解释一向已经断然地或有

所保留地决定好了对某种橄念方式 CBe.grifflichkeitJ 表示赞同。解

释奠基于一种先行掌握CVorgrifÐ之中。

把某某东西作为某某东西加以解释，这在本质上是通过先行具

有、先行视且与先行掌握来起作用的 e 解释从来不是对先行结定的

东西所铀的无前提的把握。准确的经典住疏可 IU拿来当作解释的一

种特殊的具体化，它固然喜欢援引"有典可稽"的东西，然而最先的

"有典可稽"的东西，原不过是解释者的不言而喻奇主可争边的先人之

见画任何解酵工作之初都必然有这种先入之见，它作为随着解释就

已经"设走了的"东西是先行结定的，这就是说，是在先行具有、先行

视见和先行掌握中先行结定的 B

如何解释这个"先"的性质呢?如果我们从形式上说成"先天"，

事情是否就了结了?为什么这个结掏为领会所固有，即为那个我们

曾认之为此在的基础生存论环节的领会所固有?被解释的东西本身 151

所固有的"作为"结构时这个"先"结构有何种关系?"作为"结构这一

现象显然不能"拆成片段"，然而这不就排除了菁、始的分析吗?我们

要不要把诸如此类的现象当作"终极性质"接受下来?可是问题依然

存在 为什么?也许领会的"先"结构以及解释的"作为"结构显示

出它同筹划现象有某种生存论存在论联系?而筹划则又反过头来指

向此在摞始的存在建构?

前此的准备工作早已不瞎用来回答这些追问了。在回答这些追

问之前，我们必辑先探索→下:那个能够作为领舍的u先"结构和作为

解静的"作为"结构映人眼帘的东西，是不是本来已经提供出一种统

一的现象，虽摆哲学讨论已经大量利用着这种现象，然而却不愿赋予

这种用得如此普遍的东西且相应的存在论解释的瞟蜡性?

在领会的筹划中，存在者是在它的可能性中展开的，可能性的
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性质向来同被领舍的存在者的存在方式相应。世内存在者都是向着

世界被筹划的，这就是说，向着一个意蕴整体被筹划的-操劳在世己

先把自己紧缚在意蕴的指引联络中了自当世内存在者随着此在之在

被揭示，也就是说，随着此在之在得到领舍，我们就说 z它具有意义。

不过，严格地说，我们领会的不是意义，而是存在者和存在，意义是

某某东西的可领会性的栖身之所，在领会著的展开活动中可kÅ拥时

分环勾连的东西，我们稀之为意义。在领会着的解释加剧分环句量

的东西中必然包含有这样一种东西 章立的帽念包括着这种东西

的形式构架。先行具有、先行视见及先行掌握构成了筹划的何所向 o

意义就是这个筹划的何所向，从筹划的何所向方面出发，某某东西作

为某某东西得到领会。只要领会和解释使此在的生存论结构成形，

意义就必须被领舍为属于领会的展开状态的生存~形式构架，意义

是此在的一种生存论性质，而不是一种什么属性，依附于存在者，辑

在存在者"后面"，或者作为中间领域嚣游在什么地方，只要在世的

展开状态可以被那种于在世展开之际可得到揭示的存在者所"充满"'

那么，唯此在才"有"意义。所以，只有此在能够是有意义的或是没有

意义的。这等于说，此在自己的存在以及随着这个存在一道展开的存

在者能够在领会中被占有，或者，对无领会保持为冥丽不灵的哥

如果我们坚持对"意义"这个概念采用这种原则性的存在论生存

论阐释，那么，所有不具有此在的存在方式的存在者都必细被理解为

主意义的存在者，亦即从本质上就对任何意义都是空白的存在者。

在这里，"孟意义"不是一种估价，而是一个用于存在论规定的语词。

只有无章义的东西 Cdas U nsinnigeJ能够是荒诞的(widersinnig) 0 现

成事物作为在此在之中照国的东西，能够"侵肆"此在的存在，比如:是

然发作的具有破坏作用的自然事件就是这样，

如果说在们追问存在的意义，这部探索却井不会因此更有探义，
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官也并不会因此去寻思任何藏在存在后面的东西。只要存在进入此

在的理解，追问存在的意义就是追问存在本身。决不能够把存在的

意义同存在者时立起来，或同作为承担着存在者的"根据"的存在对

立起来，因为"根据"只有作为意义才是可 U通达的，即使"根据"

(GrundJ本身是世有意义的探测CAbgrundJ也罢口

领会，作为此在的展开状态，一向静及在世的整体目在M世界的

每一领会中，生存都一道得到领舍，反过来说也是一样。其眩，一切

解释都活动在前已指出的"先"结掏中。对领会有所助益的任何解释

无不已是对有待解释的东西有所领会，人们其实且已经注意到了这

个事实，即使只在领会和解释的握生方式的领墙中，比如在语文学解

晤中画语立学解择属于科学认识的范围，诸如此类的认识要求对根

据做出严格论证国科学论证不得把它本应模为之提供根据的东西设

为前握，然而，如果解择一向就不得不活动在领会了的东西中，并且

从领会了的东西那里搜取养料，更甚的是，如果这种设为前提的领会

又活动在对人和世界的普通认识之中，那么，解棒怎样才能使科学的

结果成熟，而又免于循环论证?然而，按照最基本的逻辑规则，这个

循环乃是 circulus vitiosusCi恋性循环〕。这样一来，历史解释这项事

业就始终先天地被放罩在严格认识的范围之外 a 只要人们还没有取

消领会中的循环论证这一实际情况，历史学就只好满足于比较不太

严格的认识的可能性 s 人们允许它在某种程度上用它的"对象"的

"人文意义"来弥补这一缺憾。即使按照历史学家自己的意见，更理

想的当然是他们竟能避免这种循环论证，希望有朝一日创造出一种强

立于考察者的立足点的历史学来，就像人们心目中的自然认识那样。

然而，在这一循环中看到 vitiosumC恶性J ，找寻避免它的门径， 153 

!w:即使只把它当作无可避免的不完善性"接受"下来，这些都是对领

会的韧头彻尾的误解。问题不在于靠领会和解释去比照一种认识理



196 111-篇 准备性的此在基础骨析

想;认识理想本身只是领会的一种变体，这种变体误以为它的正当任

务就是在现成事物的本质上的不可领会性中把握现成事物，不要先

认错了进行解释所需要的本质条件，这样才能够满足解挥所必需的

基本条件 e 决定性的事情不是从循环中脱身，而是依照正确的方式

进入这个循环画领会的循环不是一个由任意的认识方式活葫于其间

的圆圈，这个用语表达的乃是此在丰身的生存论上的"先"结构。把
• •• 

这个循环降低为一种革性循环是不行的，即使降低为一种可山容忍

的恶性循环也不行。在这一循环中包藏着最掘始的认识的一种相极

的可能性，当然，这种可能性只有在如下情况下才能得到真实的掌

握，那就是 z解择领会到它的首要的、不断的和最终的任务始终是不

让向来就有的先行具有、先行视见与先行掌握U偶发奇想和班俗之

见的方式出现，它的任务始终是从事情本身出来清理先行具有、先行

视见与先行掌握，从而保障课题的科学性。因为就领会的生存论意

义说，领会就是此在本身的能在，所以，历史学认识的存在论前提在

原则上超越于最精密的科学的严格性观念。数学并不比历史学更严

格，只不过就数学至关紧要的生存论基础的范围而言，数学比较接窜

罢了，

领会中的u循环"属于意义结掏，意义现象植根于此在的生存论

结构，植根于有所解梧的领会。为自己的存在本身a 而在世的存在

者具有存在论上的插环结构，然而人们却在存在诠上把"循环"归属

于现成状态的某种方式，如果我们尊重这种提法，那当然就必细避免

在存在论上用这一现象来描述此在这样的东西啦 o

a 这个"自己的存在本身"却是通过存在主领会自在地碍到规定的，事即，通过站进

在场性的明融之中，在这里申无论明融本身抑或在场性丰身都不成为衰草的主圃，
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第三十三节 命题 解释的衍生样式

一切解释都奠基于领会。由解释分成环节的东西∞本身以及在

-般领会中作为可分成环节的东西先行标画出来的东西，即是意义，

只要命题("判断" )奠基于领会，从而表现为解释活动的一种衍生样 154

式，那么，命题也"有"一种意义。然而却不能把意义定义为判断发生

之际"附于"判断而出现的东西 e 我们将着重对命题进行分析$在眼

下的联系中，这一分析具有多重意图画

首先，我们可以借命题来说明对领会和解释具有构成作用的"作

为"结掏幢幢以何种方式形成模式。这样一来，领会和解释就进入了

更鲜明的光辑之下。其吭，在基础存在论的讨论范围之内对命题所

做的分析还具有一种与众不同的地位，因为在古代存在论的决定性

开端处，Ãóyoç曾作为通达本真存在者和规定这种存在者的存在的

唯一指导搜索。最后，人们自古以来就把命题当作真理的首要的、本
• • 

真的"处所"e 真理现象同存在问题结合得非常紧密，所以，眼下的探

索在进→步发展中必然会碰上真理问题 z甚至这一探索虽未言明，也

已经她在真理问题'这一维度中了。对命题的分析也将为提出真理问

题做好准备。

下面我们将指出命题这→名庸的三种含义。这三种含义都来自
• • 

命题这一名号标出的现象。这些含义互相联草并在其统一中界定了

命题的整个结构。

① da~ GegliedE"f1 eC分成环节的革西3来自动词 gHeder口~ G1iedern 通常的啻义是"黯

墓一确定现点把整体分为部分"，例如分章分节等咀我们一般把它译作"卦成环节"，但有

时则情上下文译作"分解"、量分章气与 gliedern 童义相近的是 al t i kulieren，出于拉丁文 ar­

ticulus 租 articuJo，其字面吉且是"通过关节相联系"f清晰地挂音节盎音飞作者主要将

它用在言说和解释的喃喃中，井指出它啻有"作为"结构，我们一幢谭为"分环勾连"，但再

时假上下文岸作"牵连"，一一-中译注



198 11-黯 准备性的此在基础卦昕

1. 命题首先意味着展示。在这里我们牢守着击霄凸申aV01SC话语〕

这一λóyOS的摞始意义 z让人从存在者本身来看存在者，在"这把锤

子太重了"这一命题中，揭示给视的东西不是"意义"，而是在其上于

状态中的存在者，即使这一存在者不在伸手可得或"目力所及"的近

址，展示仍黠意指这个存在者本身，而不是这个存在者的某种单纯表

象 既不是"单纯被表象的东西"，更不是道出命题的人对这一存

在者进行表靠的心理状态白

2. 命题也等于说是连谓回"述语"对"主语"有所陈述，主语由述
• • 

语得到规定。在命题的这一含义上，命题所陈述的东西不是述语，而
• • • • 

是"锤子本身'二反之，命题用四陈述的东西，亦即用山进行规定的东

西则是"太重"，相对于命题这一名号的第一种含义，所陈述的东西，

155 亦即被规定的东西本身，在第二种含义上就内含而言总已经变得比

较挟军了，任何述谓都只有作为展示才是它所是的东西。命题的第

二种含义奠基于第一种含义，述谓加以句连的环节，即主语和述语，

是在展示范围之内生t支出来的目井非规定首先进行揭示 z情况倒是:

规定作为展示的一种样式，先把看限制到显示着的东西〈锤子)本身

之上，以便通过对目光的明确限制而使公开者在规定性中明确地公. .. • • • 
开出来回面对已经公开的东西(太重的锤子) ，规定活动先退回一步。

"主语之设置"把存在者榄化到"此处的锤于"上，以便通过这种烧化

过程而让人在公开的东西可规定的规定性之中看这个公开的东西，

设置主语、设置述语，以及相互设置两者，这些句挂上的掏造完完全

全是为了展示而设的，①

由 丰句里的槌句挂上的"和"为了属示的"，原文都是 apophantisch~这个词原是希腊

词-据南蕾艳缸在本书第七节考证，这个词原本是说从某个方面借助亮光把某种摩西照

亮(展示) ，从而引申出做决定、下判断的意思(句桂上的，关于市踵的) 0 酶惶格均可认为亚

里士多疆是在醺蜡的章且上使用这个词的，他自己也-样嘈用直个词来说明"话屠即〈在罩

革中}显孟草种京西"，幢此在们通常把这个词谭作"屉示"，一一中译在
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3. 命题意昧着传达，意味着陈述出来回这一含义上的命题直接
• • 

同第一种含义和第二种含义上的命题相联系。这一含义上的命题是

让人共同看那个以规定方式展示出来的东西。"让人共同看"，这一

做法同他人分事 C向他人传达〕①在其规定性中展示出来的存在者。

"分有"的是向着展示出来的东西的共同存在，我们必须把这个共同
" • • 

向着展示出来的东西看认作在世界之中的存在，而这个世界就是展
• • 

示出来的东西由之来照面的世界，我们这样从存在论上来领会传

达。命题作为这种传达包含有道出状事。他人可以自己不到伸手可

得、目力所及的近处去获得被展示、被规定的存在者，却仍然能同道

出命题的人一道"分有"被道出的东西，亦即被传达分辜的东西。人

们可以把被道出的东西"风传下去"自以看的方式共同分有的范围渐

渐扩散。然而，在风传中，展示的东西可能恰恰又被掩蔽了。不过，

即使在这种道听途说中生长起来的知识仍然意指着存在者本身啻并

非"随声附和"某种传来传去的"通行意义"。道听途说也是一种在

世，是向着听到的东西存在。

如今占镜治地位的"判断"理论是依循"通行有效" (Geltung) 这

一现象来制定方向的，这里不准备多谈这种判断理论。也许只要指

出"通行有放"这一现象颇有几重成问题就够了。自措采以来，人们

都乐于把"通行有效"现象当作无可追本糊掘的"元现象"。"通行有

敢"竟能扮演"元现象"，这只能归因于未从存在论上对这一理象加以

世清 o "R1.:r有放"这话产生出一种语词崇拜，围撞着这一语词崇拜 156

的种种u疑问"本身也丝毫不陆其挥噩白通行首先意指现实性的"形

式'气这种形式应同判断的内睿相胸告，因为相对于可变的判断"心

① 译作"传达"的是 mitteilenQ 这个词另有一个吉立更体现其掏词 t teilen mit" 提供

蜻别人分享唱由艳梅部现在就在这现重吉义上使用这个词，一一译者注
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理"过程，判断内辑是不变的。从这本书的导论对一般存在问题的处

理来看，我们实难期待作者是通过某种特有的存在论撞清才把"通行

有敢"标明为与众不同的"理想的存在飞其次，通行有敢又是说判断

的通行意义通行有妓~!Jl'即判断的意义对于判断所意指的"事体"是

通行的，这样一来，通行就具有了"客现有最性"的含义和一般客观…. . 
性的吉义 e 第二，这种对存在者通行的、就它本身而言则"无时间性

地"通行有雄的意义，复又对任何有理性的判断者"通行有娃"。这

时，通行有敢说的是约束性、"普遍有敢性"。如果有谁更进一步，持.. . . 
一种"批判的"认识论的立场，说主体并不"真正地""走出来"达到害

体，那么他就会主张，有效性 亦即客体的通行有盘，或客观

性 的基础是真(!)意义的通行成分。把"通行有娃"当作理想的

存在方式，当作客现性，当作约束性，这三种含义不仅本身来捏造视，

而且它们互相之间还不断迷握。方法上的谨慎要求我们别选择这些

五光十色的概念来作解梧的线索。我们并不首先把意义概念局限于

"判断内容"的含义上，而是把意义慨念领会为业经标明的存在论理

象。可以在领会中展开的东西和可以在解静中分环勾连的东西的形

式构架根本上正是在这种现象中映入眼帘的画

我们先前分析过"命题"的三种含义，如果我们以统一的眼光把

这三种含义合为一种整体现象，那么得出的定义就是:命题是有所传
• • • • • • 

达有所规定的展示曰仍有疑问的是 z 我们把命题当作解释的一种样
• • • • • • • • 

式究竟有什么道理?如果命题是这样一种样式，那么解释的丰质结

构必然要在命题中重现。命题是根据已经在领会中展开的东西和寻

视所揭示的东西进行展示的 o 道出命题并不是一种漂浮无据的行

为，仿佛官原本从自身出发就能静开展存在者;道出命题总已经活动

于在世的基础之上。前面就认识世界田指出来的东西，对于命题也

。 妻见本书第十三节第 59 页且U下.一一原住
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完全适用，命题领先行具有已经展开的京西，它以规定方式把已经 157

展开的东西展示出来，再则，在着手进行规定之际，我们已经具有着

眼的方向来看待有待作为命题说出来的东西。在规定过程中，先行

给定的存在者被瞄向的那个"何所向"把规定者的职能革担过来画命

题需要一种先行视见。有待崭露、有待指归的述语仿佛暗暗锁在存

在者本身之中，而在先行视见中，这种述语桂脱出来-命题作为规定

着的传达，其中总包含有展示的东西在含义上的一种分环勾连。这

种分环勾连活动在某种概念方式中 z锤子是重的，重属于锤子，锤子

具有重这种性质。可见，在道出命题之际一向也已经有一种先行掌

握。但这种先行掌握多半仍是不显眼的，因为语言向来已经包含着

-种成形的模念方式于自身中 e 像一般的解释一样警命题必然在先

行具有、先行视见和先行掌握中有其生存论基础 D

但命睡在何种程度上成为据生于解释的模式?在命题这里发生
• • • 

了什么变异?我们从"锤子是重的"这种处于命题边缘的句子着手，

就能够指出这种变异来回这种句子在逻辑学中是规范的例子和"最

简单的"命题现象的例子画逻辑把"锤子是重的"看作绝对的命题句，

从而成为自己的专题对象，其实，逻辑在做任何分析之前就总已经

"从逻辑上"来领会这类句子了。逻辑不管平顺而把"锤子这物具有

重这一性质呗先设定为这个句子的意义白如操开寻户中~~韧唯
有诸如此类的命题固然而操劳寻视确有It l自4的解聘方在二用上述

?放重71坷，或吊

重了'、"换一把锤子!"据始的解释过程l挥自理地市跑向T中，而在
U言不发呗开不合用的工具或替换和合酬hi阳咱再也操劳活动
中，却不可从世有言词推论出没有解释，另一方面，寻视着道出的

解释也还不必是明确定义的命题。那么，命题通过哪些生存论存在…. . . . . .9. 
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论上的变异从寻视着的解释中产生出来呢?

保持在先行具有中的存在者，例如锤子，首先上手作为工具。如

158 果要把它变成一个命题的"对象飞那么，命题一且提出，在先行具有

中就已经发生了一种转变。用以有所作为、有所建树的这个上手的

"用什么"变成了有所展示的命题的"关于什么"。先行视见借上于事

物瞄向现成事物，通过这种扭扭然望去，对于这种翻翻然望去，上手

事物就其为上手事物而言被掩藏起来。现成状态的揭示就是上手状

态的遮盖。在这种遮盖着的揭示活动范围之内，照面的现成事物就

其如此这般现成的存在得到规定 e 唯有这时，通向属性等等的道路

才刚打开 a 命题把现Jit事物作为什么什么东西加山规定，这个"什

么"是从现成事物本身提取出来的。解释的剧作为"结构是历了一种

变异。当这个"作为"执行其占有被领会的东西这一职能时，它不再

伸展到因缘整体中。"作为"本来分环勾连着指引的联络 E 现在这个

进行分环句连的"作为"从意蕴上割断下来，而正是意蕴把周围世界

规定为周围世界的。这个"作为"被迫退回到仅仅现成的东西的一般

齐的平面上。它向着"有所规定地只让人看现成的东西"这一结构下

沉。寻视解释的醺始"作为"被教平为规定现成性的"作为飞而这一

枝平活动正是命题的特点。只有这样，命题才能单纯观望着进行

证明。

所以，无法否认命题在存在论上来自有所领会的解释。我们把

寻视着有所领会的解释〔是阳刚E{aJ 的掘始"作为"称为存在论诠释学

的"作为，.， , ~别于通过命题进行判断的"作为"。

一端是在操劳领会中还全然隐掉未彰的解释，另一端是关于现

成事物的理论命题，在这两个极端之间有着形形色色的中间阶段 z关

a 命题是怎样通过解醋的变异造就的?
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于周围世界中的事件的陈述，上手事物的描写，时事报道，一件"事

实"的记录和确定，事态的缸述，事件的讲解。我们不可能把这些"句

于"引回到理论命踵而不从本质上扭曲它们的意义，这些句子就像

理论命题本身一样，在寻视的解释中有其"掘头"。

随着对ÀÓyoS的结构的认识不断进步，这种判断性质的"作为"

现象不可能始终不以这种形态或那种形态映入眼帘 e 人们最韧看待

这一现象的方式不是偶然的 s 后来的逻辑史也挂有少受这一方式的

影响 s

对于哲学考察来说，Ã6yoS本身是一存在者 E按照古代存在论的 159

方向， ÀóyoS是一现成存在者，当λóyOS用词汇和词序道出自身的时

候，词汇和词序首先是现成的，也就是诅像物一样摆在面前。人们在

寻找如此这般现成的λ6yoç的结构之时，首先找到的是若干词汇的

共同现成的存在 a 是什么促成了这种"共同"的统一?柏拉图认识. .. . . . . . 
到:这种统一在于ÀÓyoS总是ÀÓyoS T1VÓS(某种东西的逻各斯〕。诸

语词着眼于在ÀÓyoS中公开的存在者而合成一个语词整体。亚里土多

德的眼光更为彻属 z 任何λ6yoç都既是aúvÐeOlS(综合〕又是SIaípE01S

〔分解J ;而非要么是那么一种所谓"肯定判断"要么是那么一种"否定

判断"。毋宁说，无论一个命题是肯定的还是否定的，是真的还是假

的，它都同样源抬地是aúv8eOlS与 8la{peOtSð 展示就是合戚与分离。

瞌然，亚里士多德不曾把分析的问题继辑推进到这样一个问题上 t在

λóyoç的结构范围之内，究竟是哪一种现象允许我们并要求我们把

一切命题都描述为结合与分解?

"连结"的形式结构和"分割"的形式结构，更确切地说，这两种结

掏的统一，在现象上所带及的东西就是"某某东西作为某某东西"这

一现象，按照这一结掏，我们向着某种东西来领会某种东西 随

同某种东西一起来领会某种东西;情况又是 z这一领会著的对峙通过
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解释者的分环句连又同时是把合在一起的东西分开来。只要"作为"

这→现象还遮盖着，尤其是它出自诠挥学的"作为"的存在论据头还

掩藏着，亚里士多德分析À6y口5时的现象学开端就一定碎裂为外在

的"判断理论"z 按照这种理论，判断活动即是表象与髓念的连结和

分割 E

连结与分割还可以进一步形式化，成为一种"主革"。逻鲁斯蒂

把判断消解到"格式化"的体革中，判断成了一种计算的对象，而不是

成为存在论阐释的课题。能不能对σúvÐeOlS和 SlaåpEOlS进行分析领

会?能不能时一般判断中的"关系"进行分析领会?这个问题同如何

从原则上提出存在论问题的当下状况紧童连在一起 e

Copula(系词〕现象表明=存在论问题对λóy町的阐释产生了何

等挥人的影响，反过来，"判断"的概念又通过其引人注目的反冲对存

在论问题产生了何等挥人的影响，系词这一纽带摆明了 z 首先是靠

160 合结构被当作自明的，而且结合结掏还担负了提供尺度的阐择职能，

但若"关系"和"联系"的形式性质不能从现象上对关乎实事的ÀÓyoS

结构分析提供任何助益，那么，系词这个名称所指的现象归根到底就

同纽带和联系毫不相干，只要道出命题和存在之领会是此在本身在

生存论上的存在之可能性，那么，无论"是E在J"在语言上以其自身表

达出来还是以动词词尾的形式表现出来，这个"是E在J"及其阐释鳝

归要同生存论分析工作的问题联系起来自在最终幢理清楚存在问题

的时候(参照第一部第三篇) ，我们还将重新遇到这个À6yoS范围之

内特有的存在现象。

我们所做的工作在目前也就够了。我们证明了命题掘出于解棒

和领舍，并由此摆明 E λ6yoç的"逻辑"植根于此在的生存论分析工

作，我们认识到λ凸yoS的存在论阐释是不充分的，这同时使我们更

锐利地洞见到 E古代存在论生长于其上的方法基础不够瞟蜡。 Aóyos
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被经验为现成的东西，被阐释为现成的东西 F 同样， λ6yoS所展示的

存在者也具有现成性的意义。人们始终设有把存在的这种意义从其

他的存在可能性区别出来、突出出来，结果形式上有某某东西存在的

那种意义上的存在也就与现成存在这种存在棍在一起自人们甚至还

未能够仅仅把三者的区雄划分开来J

第二十四节 在此，与话语，语言

组建着此之在、组建着在世的展开状态的基本生存it环节乃是

现身与理会画领会包含有解静的可能性-解释是对撞领会的东西的

占有。只要理身同领会是同样掘捕的，现身就活动在某种领会之中。

同样有某种可解释性来自现身，我们通过命题这一现象看到了解释

的一种极端的衍变物 a 上节谈到命题的第二种含义是传达(说出

来h对这种含义的橙情就引到说和道的概念。此前我们一直挂有桂

意而且是有意不去在意这个榄念，语言现在刚刚成为课题，这一点. . . .. 
可以表明:语言这一现象在此在的展开状态这一生存论建构中有其

根据国语言的生存论存在论基础是话语。在上文阐释现身、领舍、解 161

释与命题的时候，我们已经不断地用到这一现象，但在做专题分析的

时候我们仿佛压下了这一现象不谈。

话语同理身、领会在生存论上同样掘蜡。可理解性甚至在得到-…. .........,. 
解释之前就已经是分成环节的口话语是可理解性的分环句连，从

而，话语已经是解释与命题的根据。可在解晤中分环勾连的，更掘措

地可在话语中分耳勾连。我们曾把这种可加以分环勾连的东西称作

意义。我们现在把话语的分环勾连中分成环节的东西本身称作含义

a 胡塞想-
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整体 E 含义整体可以分解为种种含义$可分环句连的东西得以分环

勾连，就是含义 E 含义既来自可分环勾连的东西，所以它总具有意

义，话语是此的可理解性的分环句连，展开状态则首先由在世来规

定 E所以，如果话语是展开状态的源始生存~环节，那么话语也就一

定从本质上具有一种特殊的世界式的存在方式。现身在世的可理解

性作为话语道出自身，可理解性的含义整体达乎言辞，言词咂取含
• • • • • • • • • • • • 

义而生长，而非先有言词物，然后配上含义 a

把话语CRede)道说出来即成为语言CSprache) 。因为在〔语言〕

这一言词整体中话语自有它"世界的"存在，于是，言词整体就成为世

内存在者，像上手事物那样摆在面前骨语言可U拆碎成现成的言词

物，因为话语按照含义来分环勾连的是此在的展开状态，而这种存

在者的存在方式是指向"世界"的被抛的在世，所以，话语在生存论上

即是语言。a

话语是此在的展开状态的生存论建构，它对此在的生存具有组

建作用。昕和祝默这两种可能性属于话语的道说。话语对生存的生

存论结构的组建作用只有通过〔昕和沉默〕这些现象才变得克分清

晰。但首先得把话语本身的结构清理出来，

话语是对在世的可理解性的"黯于含义的"分解，在世包含有共

在，而共在一向活动在某种操劳共处之中。赞许、呵责、请求、警告，

这些都是通过话语共扯 F 此外还有发言、胁商、说情:再例如"陈述主

张"和讲演这类话语e 话语是关于某种东西的话语a 话语的"关于什

么"并平一定具有进行规定的命题的专题性质，甚至通常不具有这种

162 性质。一个命令也是关于某某东西而发出的 B愿望也有它的"关于什

么"。说情不会世有它的"关于什么"。话语必然具有这一结构环节 g

a 擅抛对语言来说是本质性的.
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因为话语共同规定着在世的展开状态，而它特有的这一结构已经由

此在〔在世〕这一基本建构形成了。话语所谈的东西总是从某种角

度、在某种限度内说到的画任何话语中都有一个话语之所云本身，也
• • • • • 

就是在各种关于某某东西的愿望、发问、道出自身等等之中的那个所

云本身。在这个所云中话语传达它自身。

前文分析命题时已经指出，必绩在广泛的存在论意义上领会传

达这一现象。例如，发布消息这样一种道出命题的"传达"只是从生

存论原则上所把握的传达的一个特例 e 有所领会的共处的分环勾连

是在生存论原则上所领会的传达之中构成的-这种分环勾连"分享押

者共同现身与共在的领会 e 传达活动从来不是把某些体验(例如某

些意见与愿望)从这一主体内部输送到那一主体内部这类事情。共

在本质上已经在共同现身和共同领会中公开了。在话语中，共在以

形诸言词的方式被分享着，也就是说，共在已经存在，只不过它原先
• • 

设有作为被把捉被占有的共在而得到分享罢了。

在话语之所云中得到传达的一切关于某某东西的话语同时又都

具有道出自身的性质。此在通过话语道出自身，并非因为此在首先
., 111 • • 

是对着一个外部包襄起来的"内部飞而是因为此在作为在世的存在

已经有所领会地在"外"了自道出的东西恰恰在外 J 也就是说，是当

下的现身(情绪)方式。我们曾指出，现身带及"在之中"的整个展开

状态。现身的"在之中"通过话语公布出来，这一公布的语言上的指

标在于声调、抑辑、言谈的速度、"道说的方式"。把现身情态的生存

论上的可能性加以传达曹也就是说，把生存开展，这本身可以成为"诗

的"话语的目的。

话语把现身在世的可理解性按照含义分成环节 e 话i吾包含有如

下构成环节:话语的关于什么(话语所及的东西 Cdas Beredete)) ;话

a 此 z作为公开所在撞事置出去 E
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语之所云 Cdas Geredete]本身自传达和公布臼它们并不是一些仅仅凭

借经验敢在一起的语言性质，而是植根于此在的存在建构的生存论

163 环节。从存在论上说，唯有这些东西才使语言这种东西成为可能。

在某种话语的实际语言形态中，这些环节或有阙如者，或未经注意。

这些环节常常不"在宇面上"得到表达，这只说明人们采用了话语的

某种特定方式;而话语之为话语，必然一向处在上述诸结构的整体

性中 e

人们试图把握"语言的本质"，但他们总是依循上述环节中的某

一个别环节来制定方向 s"表达"、"象征形式飞"命题"的传达、体验的

"吐诉飞生命的"形态化"，诸如此类的观念都是人们依以理解语言的

指导辑索。即使人们用调和的方桂把这些五花八门的定义堆砌到一

块儿，恐怕于在取一个十分充分的语言定义仍无所补益 B 决定性的

事情始终是在此在的分析工作的基础上先把话语结构的存在论生存

论整体清理出来，

话语本身包含有一种生存论的可能性 昕。听把话语同领

会、理解与可理解性的联系摆得清清楚楚了。如果我们昕得不"对"，

我们就世懂，就没"领会":这种说法不是偶然的 D 昕对话语具有构成

作用。语言上的发音奠基于话语:同样，声学上的收音奠基于昕口此

在作为共在财他人是敞开的，向某某东西昕就是这种敞开之在。每

一个此在都随身带着一个朋友;当此在昕这个朋友的声音之际，这个

昕还构成此在对它最本己能在的首要的和本真的敞开状态。此在

昕，因为它领会由作为领会着同他人一道在世的存在，此在"昕命"

Ch凸rig) 于他人和它自己，且因昕命而属于 Cgehäríg)他人和它自己 G

共在是在互相闻昕中形成的;这个互相闻听可能有追随、同道等方

式，或有不昕飞反感、抗拒、背离等反面的样式。

这种能听在生存~上是原韧的;在这种能昕的基础上才可能有
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听到声音遣回事$但比较起人们在心理学中"首先"规定为昕的东西
• • • • 

亦即感知声响和知觉声音，听到声音倒更源始些 p 听到声音也具有

领会着昕的存在方式。我们从不也永不"首先"昕到一团响动，我们

首先听到辑辅行车，听到摩托车。我们听到行进的兵团、呼啸的北

风、笃笃的晾木鸟、嚼啪作响的火焰。

要"昕"到"纯响动"，先就需要非常复杂的技艺训缔。我们首先 164

却昕到摩托草和商草-这是一种现象上的证据，证明此在作为在世

的存在一向已经逗留着寓于世内上手的东西，而绝非首先寓于"感

知悍，仿佛这固辑乱的感知先颊整顿成形，以便提供一块跳板，主体就

从这块跳板起眺，才好最终到达一个"世界"。此在作为本质上有所

领会的此在首先寓于被领会的东西。

甚至在明确地昕他人的话语之际，我们首先顿会的也是所云 z更

确切地说，我们一开始就同这个他人一道寓于话语所及的存在者。

井非反过来我们首先听到说出的声音。甚而至于话说得不清楚或说

的是一种异族语言，我们首先听到的还是尚不领会的语词而非各式
• • • • • 

各样的音素。

当然，我们在昕话语所及的东西之际，也"自然而然"昕到说出这

种东西的方式即所谓"表达方式"，但这也只在于我们先行共同领会

着话语之所云$因为只有这样我们才可能依照话题所及的东西来估

价人们如何说出这种东西，

同样，对答这种话语也首先直接出自对话语所及的东西的领会 z

共在先已"分有"了话语所及的东西 o

唯先有生存论上的言和昕，人才能捏在闲听。有的人"不会昕人

言，吃亏在眼前"，恰恰因此，这种人倒很可能到处闹昕。仅仅东昕西

昕是听的领会的阙失。言与昕皆奠基于领会。领会既不来自喋喋不

休也不来自东打昕西打听 e 唯有所领会者能聆听。
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所以，话语的另一种本质可能性即配默也有其生存论基础。比. .. 
起口若悬坷的人粟，在交谈中祝默的人可能更本真地"让人领会"，也

就是氓，更本真地形成领会。对某某事情滔滔不绝，这丝毫也不保证

领会就因此更阔达自相反，提无边际的清谈起着遮盖作用，把已有所

领会和理解的东西带人虚假的撞清境界，也就是说，带人琐琐碎碎不

可理解之中 e 抚默却不叫晴哑。哑巴反倒有→种"说"的倾向。哑巴

165 不仅不曾证明他能够玩默，他甚至全无证明这种事情的可能。像哑

巴一样，天生寡言的人也不表明他在抚默或他能抚默。从不发话的

人也就不可能在特定的时刻沉默，真正的祝默只能存在于真实的话

语中。为了能玩默，此在必拥有东西可诅，也就是说，'此在必领具

有官本身的真正而丰富的展开状态可供使用，所山辑默才揭露出

"闲言"井消除"闲言"。辑默这种话语样式如此源措地把此在的可理

解性分环句连，可说真实的能听和遗砌的共处都2原始于它。

话语对于此之在即现身与领会具有构成作用，而此在又等于说

在世的存在，所以，此在作为有所言模的"在之中"已经说出自身。此

在有语言口希腊人的日常生存活动主要在于交谈 s 虽然他们也"有

眠"能看，但他们无论在先于哲学的此在解释中还是在哲学的此在

解释中都把人的本质规定为C中ov ÀÓyov Éxov(会言谈的动物J , b 

这难道是偶然的吗?后人把人的这一定义解释为 animal rationale 

c理性的动物J .这一解释虽然不"错"，却遮盖了这一此在定义所从出

的现象基地。人表现为有所言谈的存在者，这并不章昧着唯人具有

发音的可能性，而是意味着这种存在者以揭示着世界和揭示着此在

本身的方式存在着自希腊人没有语言这个词，他们把语言这种现象

a 可说的在西? (存有L

h 人作为"来靠者"，果靠到存高上一一在存在者(但它是在背景之中〕的公开性中

事在咂
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"首先"领会为话语。但因为哲学思考首先把i\6yoS作为命题收入眼

帘，所以，它就依帽这种逻各斯为主导线索来清理话语形式与话语成
• • • • • 

分的基本结构了。语法在这种逻各斯的"逻辑"中寻找它的基础。但
• • • 

这种"逻辑"却奠基于现成事物的存在论。这些"含义范畴"的基本成

分过撞到后世的语言科学中，并且至今还从原则上提供尺度 s而这种

基本成分是以命题这种话语来制定方向的。倘若我们反过来使话语

这种现象从原则上具有某种生存论环节的挥始性和广度，那么我们

就必缅把语言科学移置到存在论上更掘始的基础之上白把语法从逻

辑中解放出来这一任务先就要求我们扭扭领会一般话语这种生存论
• • " " 

环节的先天基本结构;事后对流传下来的东西加以改善和补充是不 166

能完成这一任务的。考虑到这一点，我们应当寻间有哪些基本形式

能够把一般可领会的东西合乎含义地分成环节，而不限于寻问理论

考事所认识的和命题所表达的世内存在者。广泛地比较恩多思僻的

种种语言，意义学说并不就自行出现。棋堡在一种哲学视野之内使

语言成为问题$但把他的视野接受下来仍然不够。意义学说植根于

此在的存在论。它的荣枯系于这种存在论的命运。①

归根到底，哲学研究终得下决心寻问一般语言具有何种存在方

式。语言是世内上手的用具吗?抑或它具有此在的存在方式?抑或

二者都不是?语言以何种方式存在，竟至语言会是"死"语言?语言

有兴衰，这在存在论上说的是什么?我们据有语言科学，而这门科学

取作专题的存在者的存在却晦暗不明。甚至对此进行探索寻间的视

野还隐绰未毒36 含义首先与通常是"世界的"含义，是由世界的意蕴

先行描绘出来的含义，甚至往往主要是"空间性的"吉义，这是偶然的

① j见胡事郁的意义理~ .<<逻辑研究》第二巷-第一飞四、五、六研究由要想更彻底地

了解这一问题咂即现意 P第一卷，第一二三节巫山下啤 255 页且山下回一捂住
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吗?如果这种"事实"在生存论存在论上是必然的，那又是为什么呢?

为了迫问"事情本身"，哲学研究将本得丰放弃"语言哲学"，将不得不

把自己带到在概念上业经橙情的成问题之处来。

眼下对语言所做的阐悻不过是要指出语言现象的存在论"处所"

是在此在的存在建构之内 g 这一阐释尤其是为下面的分析做准备。

下面的分析将阻话语的基本存在方式及其与其他现象的联系为主导

辑章，试着在存在论上更幅始地把此在的日常收在收入眼帘。

B. 日常的此之在与此在的沉沦

前面几节曾回额在世的展开状态的生存论结构，那些阐释在某

种意义上让此在的日常状态从我们眼界溜开了 B 分析工作必缅重新

167 赢回我们的课题由之人手的现象的视野，现在要提的问题是:如果

在世作为日常在世要保持在常人的存在样式之中，那么，在世的展开

状态的生存论环节是哪些东西?常人具有一种特妹的现身情态吗?

具有一种特别的领会、话语和解释吗?我们若回想一下，此在首先与

通常消散在常人之中，为常人所宰治，那么上述问题的回答就变得愈

发紧迫了。此在被抛在世不恰恰首先是被曲人常人的公众意见之中

吗?而这种公众意见不意昧着常人特有的展开状态还意味着什

么呢?

如果说领会必霸首要地桂理解为此在的能存在，那么通过分析

属于常人的领会和解择就能够知道 z此在作为常人展开了它的哪些

存在之可能性并把这些可能性据为己有。这些可能性却又公开了日

常生活的一种本质存在倾向，待我们从存在论上充分阐明了这种本
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质倾向，最终就必将崭露出此在的一种掘始存在样式;从这种存在样

式出发，就可以展示出业经提示的被抛现象在生存论上的具体情

况了。

首先要进行的工作是 z在某些确定的现象那里把常人的展开枕

态事即话语、视见与解棒的日常存在样式收入眼帘。谈到这些现象嘈

下述说明程非费言 E 阐挥工作的意图是纯存在论的，它同日常此在的

道德化的批判和"文化哲学的"旨趣大相径庭。

第二十五节 闲言

闲言这个词在这里不应用于位卑一等的含义之下。作为术语，

它意昧着一种正面的现象，这种现象组建着日常此在进行领会和解

释的存在样式。话语通常要说出来，而且总已经是〔有人〕说出过的。

话语即语言，而在说出过的东西里向已有领会与解释。语言作为说

出过的东西包含有一种对此在之领会的解释方式。解释方式像语言

一样殊非仅止现成的东西 p它的存在是此在式的存在。此在首先并

且在桌种限度内不断变托给这种解释方式$它控制着、分配着平均领

会的可能性以及和平均领会连在一起的现身情态的可能性，说出过 168

的东西分成环节，成为含义之间的联络$它就在这含义联络的整体中

保存着对屉开的世界的领舍，井从而同等握始地保存着对他人的共

同此在的领会以及对向来是本己的"在之中"的领会e 所以，在说出

过的东西背后已有一种领会;这种领会静及渐改达到而承袭下来的

存在者的揭示状态，也静及对存在的当下领金山及为了重新解释或

从概念上拥以分环句连所需用的可能性和视野。此在的这种解挥方

式确是实情，但仅仅指出这一点是不堪的，现在我们还必缅寻间说出

过的话语以及正说出来的话语的生存论存在样式，如果我们不可把
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这些话语领会为现成的东西，那么，何者是这些话语的存在呢?关于

此在的日常存在样式，话语的存在从原则上所说的是什么呢?

说出来的话语即传达，其存在所趋的目标是 z使昕者参与向着

话语所诙及的东西而展开的存在，

说话的时候，所说的语言已经包含有一种平均的可理解性，按照

这种平均的可理解性，传达出来的话语可达乎远方而为人领舍，而昕

者却不见得进入了握始领会话语之所及的存在，人们对所谈及的存

在者不甚了了，而已经只在昕闻语语之所云本身，所云得到领舍，所

及则只是浮皮撮草的差不离，人们的意思总是同样的，那是因为人

们共同地在同样的平均性中领会所说的事情，
• • • 

昕和领舍先就抓牢话语之所云丰身了 o 传达不让人"分亭"时所

谈及的存在者的首要的存在联系 z共处倒把话语之所云说来说去，为

之操劳一番。对共处要嚣的是 z把话语说了一番。只要有人说过，只

要是名言警旬，现在都可以为话语的真实性和合乎事理担保，都可山

为领会了话语的真实性和合乎事理担保。因为话语丧失了或从未获

得对所谈及的存在者的首要的存在联系，所且它不是以晦始地把这

种存在者据为己有的方式传达自身，而是以人云亦云、鹦鹉学舌的方

式传达自身，话语之所云本身越传越广，并承担起权威性，事情是

这样，国为有人说是这样，开始就已立足不稳，经过鹦鹉学舌、人云

亦云，就变本加厉，全然失去了根基，闲言就在这类鹦鹉学舌、人云

亦云之中组建起来。闲言还不限于出声的鹦鹉学舌，它还通过笔墨

169 之下的"陈词槛调"传播开来，在这里，学舌主要并非基于道听途说 z

它是从不求甚解的阅读中f&取养料的。读者的平均领会从不能够断. ... . . 
定什么是摞始创造、雷插争得的东西，什么是学舌而得的东西。更有

甚者，平均领会也不要求这种区别，无需乎这种区别嘻因为它本来就

什么都懂-
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闲言的元根基状态并不妨碍它进入公众意见，反倒为它大开方

便之门，闲言就是无须先把事情据为己有就懂得了一切的可能性 e

闲言已经保护人们不致遭受在据事情为己有的活动中失赃的危险。

谁都可以振振闲言。它不仅使人免于真实领会的任务，而且还培养

了一种模无差别的领全力:对这种领全力来说，再挂有任何东西是挥

挥锁闭的 e

话语本质上属于此在的存在重掏，一道造就了此在的展开状态。

而话语有可能变成闲言，闲言这种话语不以分成环节的领会来保持

在世的敞开状盔，而是锁闭了在世，掩盖了世内存在者。这里无颈乎

意在欺骗。闲言并无这样一种存在样式 z 有意识地把某种东西假克. . . ~ 

某种东西提供出来，无棍的人云和人云亦云竟至于把开展扭曲为封

闭。因为所说的东西首先总植领会为"有所说的东西"亦即有所揭示

的东西。所山，既然闲言本来就不费心去回测到所谈及的东西的根
• • • • 

基之上去，那闲言原原本本就是一种封闭，

人们在闲言之际自以为达到了对谈及的东西的领舍，这就加挥

了封闭-由于这种自以为是，一切新的语间和一切分析工作都被束

之高阁，井，以某种特赚的方式压制延右下来。

在此在之中，闲言的这种解辑方式向来已经凝畸不化。许多东

西我们首先都是先以这种方式得知的，不少东西从不曾超出这种平

均的领舍，此在首先长人这种日常解释所形成的公众讲法，它也可

能从不曾从这些讲法抽出身来。一切真实的领舍、解释和传达，一切

重新揭示和重新据有，都是在公众讲法中、出自公众讲法并针对公众

讲法进行的-情况从本会是 E有一个此在不受公众的解释方式的触

动和引诱，被摆到一个自在"世界"的自由国土之前，以便它能只看到

同它照面的东西，公众解释方式的统措甚至已经决定了情绪的可能

性，也就是说，决定了此在借山同世界发生牵连的基本样式。人们先
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170 行描绘出了现身情态，它规定着我们"看"什么，怎样"看"。

以上述方式起封闭作用的闲言乃是除了棍的此在领会的存在样

式。但它井不是一种现成状态，摆在一个现成事物那里 e 官恰恰是

以不断被除棍的方式而在生存论上是除了根的。这在存在论上等于

说 E作为在世的存在，跚留于闲言中的此在被切除下来 从对世

界、财共同此在、对"在之中"本身的首要而瞟插真实的存在联系处切

除下来，它带留在漂浮中，但在这种方式中它即始终佳乎也世界"、共

乎他人、向乎自身而存在着。这种存在者的屉开收志是由现身领会

的话语组建的，也就是说，它在这种存在论建掏中是它的"此"，即

在"世界之中 '1 只有这样一种存在者才具有这种除棍的存在可能

性画院提不构成此在的不存在，官倒构成了此在的最日常最顽固

的"实在霄'

在平均的解释方式的自明与自信中却又有这样的情况 z 此在在

摞捍不定的黯异之中得以驶向渐次增加的无根基状态，但在那种自

明与自信的保护之下，这种黯异却始终对当下的此在本身藏而不露，

第三十六节 好奇

在时领会以及"此"的一般展开状态进行分析之时，我们曾提起

lumen nanuraleC 自然之光J ，曾把事在之中"的展开状牵舔为此在的

明融，只有在明融中，视见这样的事情才成为可能，我们曾着眼于

一切此在式的开展活动的基本样式 领舍，而把视理解为剧天然

方式据存在者协己有。此在可且按照其本质上的存在可能性对这种

存在者有所作为，

视且的基本建构在日常生活特有的一种向"看"存在的倾向上显

现出来国我们用好奇这一术语来际识这种倾向 e 这个术语作为描述
• • 
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方式不局限于"看"，它表示觉知着让世界来照面的一种特殊倾向。

我们阐释这种现象的目的原则上是生存论存在论上的，我们不拘把

于依循认识活动来制定方向，早在希腊哲学中人们就从"看的快乐"

来理解认识了，这不是偶然的。亚里士多德关于存在论的论文集的

首篇论文即山下面这句话开篇 z 宵击VTES'晶v9pωπOl TOV Ei5ávat 171 

在pÉyovTal 甲归E\. 町所有人在自然上都欲求知道 0) :人的存在本质

上包含再看之操心曲。于是引出了一段探索，试图从此在的上述存

在样式来发现对存在者及其存在的科学研究的扭头目希腊人这样阐

释科学在生存论上是怎样发生的，这不是偶然的。在这种阐释中，巴

门尼蓓在下述命题中曾先行拥以描绘的东西得到了鲜明的领会 zTb

yàp a古T占 voeiv eOTív TE Ka\ Etval_ [思与存在是同一的。〕存在就

是在纯直现的党知中显现的东西，而只有这种看揭示着存在飞1{

始的真实的真相乃在纯直观中。这一论题香火流传，始终是西方哲

学的基础 a 黑格角之辩证法的主题就在这一论题之中 z 这种辩证陆唯

基于这一论题才是可能的 o

"看"的这一引人注目的优先地位首先是奥古斯丁在阐释 con-

cupiscentiaC散望〕时注意到的曲o Ad oculos enim videre proprie 

pertinet ，看本是眼睛的专职。 UtÎmur autem hoc verbo etiam in cet­

eris sensibus cum eos ad cognoscendum Întendimus，但在我们置身

于其他官能以便认识的时候，我们也把"看"这个词用于其他官睦。

① 《形而上学>>AI ， 980a21~ 一一原住

(2) 亚里士事蓓的这句话通常翻译为J草知乃人的本性飞梅檀桔 ffi 却再 ei5臼at

c知〕在其词植的意义，即"看"的意义上使用，并且将凸p~yo\l TalC敢求〕与"撮，心"联章起

来，一一英译植

@ 这个句子有不同的解释，最常见的译文为 zu因为思维与存在是同一的"，海德格

取的解释却回翻到VOEIv的髓蜡意义，即"用眼睛觉知飞一一英译注

④ 《忏悔景 3第十善，第三十五章 s 一一原在
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Neque enim dicim'us: audi quid rutilet; aut , olefac quam nîteat; aut , 

gusta. quam splendeat; aut. palpa quam fulgeat: videri enim dicuntur 

haec omnia，我们不说 z"昕昕这东西怎样闪烁"，"嗅嗅这东西多么光

亮"，"尝尝这东西如何明亮"，"摸摸这东西何等耀眼"，但对这一切都

能通用"看"字 D Dicimus autem non solum , vide quid luceat , quod 

soli 0culi sentire possunt，我们不仅能说J看看这东西怎样发

光" 光只有眼睛能看到() sed etiam , vide quid sonnet; vide quid 

oleat , vide quid sapiat. vide quam durum SÎt 9 我们也说，"看，这声音

多响亮飞"看，这气味多香"，"看，多有滋味"，"看，这东西多硬气

Ideoque generalis experientia sensuum concupiscentia sicut dictum 

est oculorum vocatur , quia videndi officium in quo primatum 口culi

tenent , etiam ceterÎ sensus sibi de similitudine usurpant , cum aliq­

uid cognitionis explorant t 一般的感觉经验都名为"目欲"，这是因为

其他的感官，出于某种相似性，也拥有看的功能 s在进行认识的时候，

眼睛有着某种优先性，

172 怎样来看待这种仅止觉知的倾向?在好奇现象这里可以领会到

此在的何种生存论建构?

在世首先消散于操劳所及的世界，操劳是由寻视引导的。寻视

揭示着上到手头的东西井把它保持在揭示状态中。寻视为一切操持

办理工作提供着推进的轨道、执行的手段、正确的机会、适当的时刻，

在暂停工作进行休整的意义上，或作为工作的完成，操劳可能得到休

息。在休息之际，操劳井未消失 E但这时寻视变为自由的，它不再束

缚于工件世界 E 在停息之际，操心置身于无拘无束的寻视之中。对

工件世界的寻视揭示具有去远的存在性质。操劳要让上于事物接

近，而自由空闲的寻视不再有东西上到手头。但寻视丰质上是有所

去远的寻视，这时它就为自己创造出新的去远活动的可能性 E 这等
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于说 z它离开切近上手的东西而趋向于遥远陌生的世界。操心变成

了对这类可能性的操劳:休息着、逗留着，只就其外观看"世界"。此
• • 

在寻找远方的事物，只是为了在其外现中把它带近前来，此在一任

自己由世界的外观所收攫 F 'E在这种存在样式中操劳着摆脱它自身，

摆脱在世，摆脱对 H 常切近上手的东西的依存。

而自由空阔的好奇操劳于看曹却不是为了领会所见的东西，也就

是说，不是为了进入一种向着所见之事的存在，而仅止为了看。它贪

新莺奇，仅止为了从这一新奇重新跳到另一新奇上去。这种看之操

心不是为了把捉，不是为了有所知地在真相中存在，而只是为了能放

纵自己于世界。所以，好奇的特征恰恰是不逗留于切近的事物。所

以，好奇也不寻求闲暇以便有所逗留考事，而是通过不断翻新的东

西、通过照面者的变异寻求着不圭和激动。好奇因不肯逗留而操劳

于不断换散的可能性，好奇同叹为观止地考事存在者不是一回事，
• • 

同eauμ在Çerv(惊奇〕不是一回事。对好奇来说，问题不在于被惊奇带

入无所领会 z好奇操劳于一种知，但仅止为了有所知而已 o 不逗留在
• •• 

操劳所及的周围世界之中和换散在新的可能性之中，这是对好奇具
• • 

有组建作用的两个环节。它们奠定了好奇现象的第三种本质性 173

质 我们把这种性质称为丧失去留之所的状态。好奇到处都在而
• • • • • • • • • 

无一处在口这种在世样式崭露出日常此在的一种新的存在方式。此

在在这种方式中不断地被连根拔起。

闲言甚至也控制着好奇的方式。闲言所说的是人们必已读过的

见过的东西 B 好奇到处都在而无一处在，这种状态委托给了闲言口

语语和祖见的这两种日常存在样式就其连根拔起的倾向来说坯不仅

仅是并排摆在于头的 F 而且其中这一种存在方式还牵扯着那一种存
• • • • • • 

在方式。 没有什么对好奇封闭着曹没有什么是闲言不曾领会了的 P它

们自担自保，满以为自己 亦即如此这般存在着的此在 正过
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着一种真实而"生动的生活"呢。然而，从这种自以为是中却显现出

描述着日常此在的展开状态的第三种现象口

第三十七节 两可

在日常相姓中来照面的那英东西是人人都可得而通达的$关于

它们，人人都可以随便说些什么，既然如此，人们很快就无法断定什

么东西在真实的领会中展开了而什么东西却不曾。这种商可不仅伸

及世界，而且同样伸及共扯丰身乃至此在向它自己的存在回

一切看上去都似乎被真实地领会丁、把捉到了、说出来了$而其

实却不是如此，或者一切看上去都不是如此而其实却是如此e 两可

不仅渺及对那些在使用和享用中可以通达的东西的支配和调整，而

且它还被固定在作为能在的领会之中，固定在对此在的可能性的筹

划方式和呈现方式之中，不仅摆在那里的事情和摆在眼前的事情，

人人都知道都议论;而且将要发生的事情、还未摆在眼前但"本来"一
• • 

定要弄成的事情，人人都已经会大发议论了。别人料到的、觉察的事

情，人人也都总先巳料到了、觉察到了。这种捕踪捉迹来自道听途

说，因为谁要是以真实的方式捕捉二事的踪迹，他是不会声张的。捕

踪捉迹是两可借以佯充此在之可能性的最迷惑人的方式，结果却也

已经窒息了这些可能性的力量。

这就是说 z设若人们前曾预料和觉察的事情有朝一日实际上转
.. 11 

人行动，这时候两可所操心的恰恰又已经是立刻扼最对实现了的事

174 业所抱的兴趣，确实，唯当有可能仅止不负责任地一道预料一番，才

可能存有这种兴趣，而其方式只是好奇与闲言画当且仅当察踪齿迹

之时，人们才共在群集CMit-dabei-seinJ; 一旦回料之事投入实施曹这

种共在群集就拒绝服从，因为一旦实施，此在就撞迫回它自身 E 阔
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言和好奇便失其大势-而它们也己经施加报复 E 面临人们一道预料

之事投入实施，闲言易如反掌地断定:这事人们也一样作得成的，因

为人们的确一道料到了这事-其实，闲言甚至还气不过它所预料之

事和不断要求之事现实地发生了 a 因为这样一来，闲言就丧失了继

攫预料的机会，

投身去做的此在辑默无语地去实行，去尝真实的挫折，它的时间

且不同于闲言的时间。在公众看来，它本质上比闲言的时间来得攫

慢，因为闲言"生插得更迅速飞只要是这样，闲言早又来到另一件事

情上，来到当下最新的事情上，从这种最新的事情着眼，先前预料的

而终于投入实施的事情已为时太晓。闲言与好奇在其两可所操心的

是 z让真实的创新在来到合众意见面前之际已变得陈旧-唯当进行

掩盖的闲言失去散力而"一般的"兴趣死灭之际，真实的创新才会在

其正面的可能性中得到自由，

公众解释事情的这种两可态度把先行的议论与好奇的预料假充

为真正发生的事情，倒把实施与行动标成了姗姗来迟与无足轻重之

事，从而，就诸种真实的存在可能性来看，在常人之中的此在之领会

不断地在真种种筹划中看错 a 此在在"此"总是两可的，这就是说，此

在在那样一种共处同在的公众展开状态中总是两可的，在那里，最
• • • • 

响亮的闲言与最机灵的好奇"推动"着事情发展 3在那里，日日万事丛

生，其实本无一事，

这种两可总是把它所寻求的东西传结好奇，并结闲言撞上一种

假象，仿佛在闲言中万事俱已决断好了。

在世的展开状态的这一存在方式却还把共处本身也收入统拍之

下-他人首先是从人们听说他、谈论他、知悉他的情况方面在"此"，

首先插在嚣始的共处同在之间的就是闲言，每个人从一开头就瘟测 175

他人，窥测他人如何举止，噩测他人将应警些什么，在常人之中共处
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完完全全不是一种拿走了主意的、一无所谓的相互并列，而是一种紧

张的、两可的相互瘟测，一种互相对对方的偷昕。在相互赞成的面具

下唱的是相互反对的戒。

这里还捆住意，两可并不从明确的故意伪装和歪曲中才刚产生

出来，它并不是才刚由个别的此在召引出来的。它已在共处之中，而

这种共处则作为在一个世界中被抛的共处，但这种两可在公众场合

恰恰是掩盖着的，人们总是小心翼翼地不让对这种存在方式的这样

一种阐释切中常人解释事情的方式，若要用常人的认可来验证对这

类现象的解说，那只会是一种误解，

我们已提供出闲言、好奇与两可这些现象。提供它们的方式己

娃揭示出在官们本身之间就有着某种存在联蕉。现在应从生存论存

在论上来把握这种联系的存在方式了。而我们应该从前此在得的此

在诸存在结构的视野上来领会日常存在的基本方式。

第三十八节 沉沦与被抛

闲言电好奇和两可标画着此在日常借山在"此"、借以开展出在世

的方式，这些特性作为生存论规定性并非现成具备在此在身上 F 这

些特性一同构成此在的存在岱在这些特性中以及在这些特性的存在

上的联系中，绽露出日常存在的一种基本方式，我们称这种基本方式

为此在之祝抢。

这个名称井不表示任何负面的评价，而是意味着 z此在首先与通

常寓于它所操劳的"世界"。这种"消散于…..."多半有消失在常人的
• • 

公众意见中这-特性。此在首先且已从它自身脱落、即从本真的能

自己存在脱落而旺抢于"世界飞共扯是靠闲言，好奇与南可来引导

的，而沉抢于"世界"就意指消散在这种共仕之中白我们曾称为此在
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之非本真状态的东西，①现在通过对沉论的阐释而在得了更细致的

规定自但非本真或不是本真绝不意昧着"真正不是"，仿佛此在随着 176

这种存在样式就根本失落了它的存在似的，非本真状态殊不是指不

再在世之类。它倒恰恰构成一种别具一格的在世，这种在世的存在

完全被"世界"以及植在常人中的他人共同此在所攫挠。这种"不是

它自己存在"是作为本质上操劳消散在一个世界之中的那种存在者

的租极的可能性而起作用的。这种不存在必霸被领会为此在之最切

近的存在方式，此在通常就保持在这一存在方式之中。

从而，此在之沉论也不可被看作是从一种较纯梓较高级的"原韧

状态""抢蕾"但我们不仅在存在者层在上世有任何这样的经验，而且

在存在论上也世有进行这种阐静的任何可能性与线索 b

此在作为沉沦的此在，已经从作为实际在世的它自己脆落;而它

向之祝险的东西却不是在它继撞存在的过程中才刚碰上或才刚不碰

上的某种存在者，而是本来就属于它的存在的那个世界 D 沉抢是此.. . 
在本身的生存论规定:它根本世有谈及此在之为现成的东西，也世有

谈及此在"所从出"的存在者的现成关系，或此在事后才与之 com­

merciumC打交道〕的存在者的现成内容。

百E抢是存在论生存论上的结构;如果我们黠于这种结构以一种

败坏可悲的存在者层 lX上的特性，仿佛那也许可能在人类文化的进

步阶段消除掉，那么我们同样会误解这种结构臼

在最初指出在世是此在的基本建构的时候，在标画在世的组建

性结构环节的时候，存在建构的分析还不曾从现象上注意存在建构
• • . .. 

的存在方式。"在之中"，即操劳与操持，固然都已被描述过了回但这

两种去存在的方式的日常存在方式的问题却仍然未经探讨。从前亦

① 垂且丰书窜丸节第 42 页且1.11.下 o 1(桂
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曾证明，"在之中"无论如何不是一种有所考察或有所行动的相对而

立，也就是说，无论如何不是一个主体与一个客体之共同现成存在。

尽管如此，还难免留下一种假象，仿佛在世的存在是作为死握的架子

在起作用，此在对其世界的一切可能的作为都是在这个架子之内进

行，却不从存在上触动这个"架子"本身。但这样一种臆想出来的"架

子"本身也是由此在的存在方式参与造成的目在世的一种生存诠样
lIli .. • 111 

式就记录在玩论现象中。

177 闲言为此在开展出向它的世界、向他人山及向它本身进行领会

的存在来;然而是这样 z这种"向……"的存在所具有的是一种无根基

的漂静无据的样式 e 好奇巨细无遗地开展出一切来 z 然而是这样 z

"在之中"到处都在又无一处在。两可对此在之领舍不隐藏什么，但

只是为了在无根的"到处而又无一仕"之中压制在世 B

在这些现象中透映出日常在世的存在方式 E 只有从存在论上廓

清了这种存在方式，我们才获得此在基本建构在生存论上足嬉充分

的规定，何种结构显示出沉论这个动词的"动态"呢?

闲言与在闲言中得出来的公众解释事情的讲~都是在共处同在

中组建起来的，闲言不是作为一种从共处中脱离出来的产物擅自在

世界之内现成摆着。闲言也是逃不到"普遍"中去的，因为"普遍"在

本质上不归属于任何一个人，所以"普遍""本真地"是无而只"实在

地"摆在说着话的个别的此在那里 e 闲言是共处同在本身的存在方

式，而不是靠"从外部"对此在起作用的某些环境才产生的，但若此

在本身在闲言中以及在公众解膏中宁愿让它本身有可能在常人中失

落，前溺于无根基状态，那么这就说明 z此在为它自己准备了要去沉

陆的不断的引费。在世就其本身而言就是有引诱力的。
• • • • • 

公众解释通过上述方式本来就已经盎生引诱作用 E而且它还把

此在牢牢地保持在它的抚抢状态中-闲言与两可，一切都见过了，一
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切都懂得了，这些东西培养出自以为是，此在的这样随手可得的与占

统治地位的展开状态倒乎能够向它保证 z 它的一切存在之可能性是

牢靠、真实而充分的。常人的自信与坚决传布着一种日益增长的无

规乎本真地现身领会的情绪。常人自山为培育着而且过着完满真实

的"生活飞这种自以为是把一种安定带人此在;从这种安定情绪看
• , 

来，一切都在"最好的安排中"，一切大门都幢开着白 m论在世对它自

己起到引诱作用同时也起到安定作用。

非本真存在的这种安定却不是把人们诱向寂静无为，而是赶到

"畅为"无阻中去。扫E抢于世界的存在现在不得宁静。起引诱作用的 178

安定加挥了祝枪，尤其在考虑到此在之解释的时候，可能有这样的

意见抬头 z对量陌生的那些文化的领舍，以及这些文化和本己文化的

"结合"能使此在对自己本身有巨细无迪的而且才是真实的阐明。多

方探求的好奇与迄元宁静的一切皆知假充为一种包罗万象的此在之

领会，归根到底却仍然没有确定而且没有请问:究竟要加以领会的

是什么?仍然世有领会 z领会本身就是一种能在，这种能在唯有在最

本己的此在中才必定变成自由的。此在拿自身同一切相比较 z 在这
• • • 

种得到安定的、"领会着"一切的自我比较中，此在就趋向一种异化团

在这种异化中，最本己的能在对此在隐而不露，祝论在世是起引诱

作用租安定作用的，同时也就是异化着的。
• • • • 

但这种异化又不可能等于说 z此在实际上被割离它本身 z 相反，

异化驱使此在进入一种近乎植度"自我解剖"的存在方式由这种自我

解剖卫遍试一切可能的解棒，以.由它显示出的许多"性格论"与"类

型论"本身都多得望不到头了 a 这种异化把此在杜绝于其本真性及
• • 

其可能性之外，哪怕这种可能性只是此在的真实失脏的可能性。黯

而这种异化并不是把此在交托给本身不是此在的那种存在者摆布，

而是把此在挤压人其非本真性之中，挤压人它本身的一种可能的存
• • • • 
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在方式之中，沉抢的起引诱作用和安定作用的异化在它自己的动荡

不定之中导致的结果是 z此在自拘于它本身中了。
• • • 

我们展示了引诱、安定、异化与自拘(拘执) ，这些现象都描述着

m抢特有的存在方式。我们把此在在它自己的存在中的这种"动态"

称为最需，此在从它本身跌入它本身中，跌入非丰真的日常生活的
• • 

无根基状在与虚无中。但这一跌仍然通过公众解释而对它是蔽而不

见的，其实情是这样:这一跌撞解释为"上升"与"具体生活"目

跌落到非本真地存在在常人之中的主根基状态中去，以及在这

种无根基枕态之中跌落，这种运动方式不断把领会从各种丰真的可

能性之筹划蛙拽开，同时把领会拽人得到安定的自且为占有一切pl

达到一切的视野之中 o 这样的不断从本真性拽开而且是假充本真

性，与拽人常人的视野合在一起，就把阮抢的动蔼标识为旋涡。
• • 

179 不仅祝枪从生存论上规定着在世。同时旋捐还公开出在此在的

现身中可以落到此在本身头上的被抛境况的抛掷性质与动蔼性质 D

被抛境况不仅不是一种"既成事实"，而且也不是一种己定论的实际

情形。在这一实际情形的实际性中包含有 z 只要此在作为其所是的

东西而存在.它就总处在抛掷状态中而且被卷入常人的非本真状态

的旋揭中。实际性是在被抛境况中从现象上见出的，而被抛撞况属

于为存在本身而存在的此在。此在实际地生存着。

但通过展承沉沦，岂非造出一种现象来，而这种现象和山前曾用

以从形式上提示生存观念的规定针锋相对吗?如果此在这种存在者

在其日常生活中恰恰丧失了自身而且在抗论中脱离自身而"生活
• • • • • • • • • 

着"，还可以把此在理解为为能在而存在的存在者吗?但是只有当此

在被当成绝挚的主体我，当成一个自我点，而此在却脱离这一自我点

而去的时候，自抢于世界才是与此在的生存论结构针锋相对的现象
-… 

上的"证明飞这样，世界就是一个害体 t沉抢于世界就要从存在论上
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被另行阐静为具有世内存在者的方式的现成存在，但若我们在履示

出的在世建构中坚持此在的存在，那就显而易见 z抚陆作为这种"在
• • … F 

之中"的存在方式倒为此之生存论结构提供了最基本的证明。在沉
•• a a _ • , 

论中，主要的事情不是别的，正是为能在世，即使是以非本真状态的

方式茹然，只因为就此在说来，主要的事情就是为了有所领舍地现

身在世，所以此在才能够沉拮画反过来说，丰真的生存并不是任何飘
Ii • .. . . 

浮在沉抢着的日常生活上空的东西，它在生存论上只是通过式变来

对沉抢着的日常生活的掌握。

沉沦现象也不表示此在的"黑夜一面"。这类存在者层眈上的理

成特性是这一存在者的可有可无的-个方面，充其量可以列举出来

以作补充说明，抚论揭露着此在本身的一种本质性的存在论结构，
• • • • 

它睐不是规定黑夜面的，它组建着此在的一切白天 CTage) 的日常

(AlltäglichkeitJ 生活。

因而生存论存在论的阐释也不是关于"人性之堕落"的任何存在

者层眈上的命题。这井不是因为峡少必需的证明手段，而是因为它 180

对问题的提浩发生于任何关于堕落与纯洁的命题之前。沉论是存在
• • 

论上的运动幢念。从存在者居披上无法决定 z 人是否"玩溺于罪罪"，

是否处在 stat. us corruptionis (堕落状态〕之中:人是否在 status in­

tegrita tisC纯洁状态〕中转变着抑或是现身在一种 status gratiaeC 中

间状态〕之中。只要信仰与"世界观"有所道说，从在世的存在说到此

在，那么，无论所说的是什么，但凡它要自命为髓念的领舍，就势必要
• • • 

归结到已经摆明的各种生存论结构上来。

这一章的主导问题是追问此之在，主题是本质上属于此在的展

开收杰的存在论建构，展开状在的存在是由现身、领会与话语组建

起来的。展开状态的日常存在方式由闲言，好奇与两可加以描述 P

这些京西本身就显示出抚陆的动苗带有引诱、安定、异化、掏执等本
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质特性。

经过这一分析，此在的生存论建构的整体的主要特征都得到了

剖析，从而也就在得了把此在的存在"概括地"阐释为操心的现象

基地，
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第二十九节 此在结构整体的

靖、始整体性问题

"在世界之中存在"嚣措地、始终地是一整体结构-在前面几章

(第一篇章二至五章〉里，这一结构是被当作整体而从现象上加以说

明的，这一结构的组建环节也是在这一整体的基础上从现象上加以

说明的 e 在一开始①投向这一现象整体的眼光难免有些空洞，现在

则已消除了最韧进行一般性描绘时的那种空洞。当然，结掏整体建

构及其日常存在方式在现象上的多样性颇容易障蔽着眼于整体本身

的统一的现象学眼光唱但若我们现在提出下面这个问题来，那么统

一的现象学眼光就势必愈加自由，而且也就准备得愈加牢靠 z这个问

题，其实也就是准备性的此在基础分析根本致力求解的问题 z应得如 181

何从生存论存在论上规定业经展示的结构整体的整体性?

此在实际生存着，所追问的是生存论结构与实际性的存在论统

一，或实际性在本质上归属于生存论结构的情形 e 基于本质上属于

此在的理身情态，此在在它所具有的一种特定存在方式中植带到它

自己面前来井在其被抛中向它自身展开。但被抛境况却是这样一种

存在者的存在方式 这种存在者向来就是它的种种可能性本身，

其情形是 z它在这些可能性中并从这些可能性出发来领会自身(把自

由 垂且丰书第十二节第 52 mll以下，一一原住
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己筹划到这些可能性上去)。寓于上手事物的存在，共他人的存在，

都同样掘始地属于在世 E而在世向来是为它自己之故而存在。但这

个自己首先与通常是非本真的，即常人自己。在世总巳沉论。因而

可以把此在的平均日常生活规定为沉抢着开展的、被抛地筹划着的

在世，这种在世为最本己的能在本身而"寓世"存在和共他人存在 D
……~ . . . . . . . .. .. ....... . 
要在此在的整体性中把握此在日常生活的这一结构整体，这事

能成功吗?能不能统一地崭露出此在之存在而同时卫从这种统一的

此在之存在中使业是展示的诸结构在本质上的同等晦始性得到理

解，而且使隶属于其下的生存论变式的诸种可能性也一道得到理解?

在现在这样提出的生存论分析的基础上，有没有一条道路使我们从

现象上赢得统一的此在之在?

从否定的方面来看，毫无疑问，把诸因素合建在一址是不会从现

象上达到这种结构整体的整体性的。那种做法也许需要一份建筑图

纸。我们若要通达从存在论上说来承担着这一结构整体的此在之

在，就痛得克分透视这一整体直至于一种掘始统一的单一现象，这种
• • • • • 

现象已经处在整体之中，而且它所处的方式从存在论结构的可能性

方面奠定了每一结掏环节。从而，这种"概括的"阐释不能够把前此

获得的东西收集揍拢在一处也追问此在在生存论上的基本性质的问

题本质上有别于追问现成事物的存在的问题。对周围世界的日常经

验，无论在存在者层皮上还是在存在论上，始终都是面向世内存在者

的，那类经验无挂把此在从存在者层皮上掘始地提供出来以便进行

182 存在论分析。同样，对种种体验的内在知觉也提王存在论上足够充

分的线索。另一方面，此在之存在卫不能从某种关于人的观念演绎

出来。从前面的此在阐释中能取得一条通在此在本身的存在者层肤

上及存在论上的通道吗?而这一通道卫正是此在从它本身出友所要
• • • • • • 

求的唯一合适的通道吗?
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存在之领会属于此在的存在论结构。作为存在者，此在就其存

在而言是对它自己展开了的，现身与领会组建着这种展开状态的存

在方式，在此在之中有设有一种有所领会的现身情态，可使此在别

具一梅地对它自己展开了呢?

如果生存论的此在分析工作在静及基础存在论的职能之时应得

保持一种原则上的清醒，那么，为了解决它眼下的任务即提出此在之

在，它必绩在诸种最广泛最模始的可能性中寻找一种挂在此在本身
-…… 

之中的可能开展。此在借以把自己带到自己面前来的这种开展方式

必额是这样的 z它可以以某种筒化的方式通达此在本身。然后，所寻

求的存在的结掏整体就势必随着在这种方式中展开的东西而从根本

上摆到明处。

满足这些方法上的要求的现身情态是畏，这种现象将为武们的

分析奠定基础臼把这种基本现身情态清理出来，从存在论上对在屋

之中展开的东西进行特征标画，这些工作是以沉论现象为出发点的。

这些工作还把畏同怕界划开来，后者是我们以前曾分析过的一种与

畏相近的现象。畏，作为此在存在的可能性之一，连同在畏中展开的

此在本身一道，为鲜明地把握此在拥始存在的整体性提供了现象基

地。此在之在提露为操心。要从存在论上把这种生存论上的基本现

象清理出来，就领得同那些一开始很容易同操心棍同的现象划清界

限。这类现象是意求、愿望、嗜好与渴求画操心不能从这些东西据生

出来，因为这些京西丰身奠基在操心之中。

{象每一种存在~分析一样，时此在之为操心的存在论阐释，以及

这种阐释所赢得的东西，与始鳝由前存在论的存在领会通达的东西

风马牛不相及，更别提由关于存在者的存在者层lX上的知识所通达

的东西了 e 平庸的知性所着眼的是它唯一从存在者层lX上熟知的东

西;存在论上认识到的东西对它陌生特异，原无足为怪-尽管如此， 183 
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这里从存在论上把此在阐释为操心的尝试一旦从存在者层次上提出

来就可能显得牵强附会，似乎是一种理论上的虚构;何况我们始终把

流传下来的经过验证的人的定义柬之高阁，人们很可能会觉得我们

强词夺理。所以，还须得从前存在论的角度来验证此在之为操心的

生存论阐释。这种证据就是 z此在刚刚对官自身道出古自身的时候，

就早已把自己解释为操心(cura).虽说还只是以前存在论的方式 o

直通向操心这种现象的此在分析工作应得准备好提出基础存在

论的问题，一般存在的意义问题。为了从已经赢在的东西出发而把

眼光明确地引向基础存在论问题，从而超出某种在生存论上先天的

人类学这样一种特殊任务，我们必细回过头来更中肯地把握住那些
• • 

同主导性的存在问题联系得最紧密的现象。那就是前此解说过的诸

种存在方式 z 上手状态，现戚在于状态;这些方式规定着不具有此在

性质的世内存在者。因为从前对存在论问题的提法一直首要地在现

成性("实在性"，"世界现实勺的意义上来领会存在，而在存在论上此

在之存在则始终未经规定，所以缅得讨论操心、世界之为世界、上手

状态与现成收态(实在性)的存在论联系。这就引导我们去更为鲜明

地规定实在慨念;与此相联系，我们将讨论实在论和唯心论在认识论.. . 
问题上的提法，这些提法原是依循实在观念来制订方向的 q

存在者不依颇于它借以展开、揭示和规定的经验、认识与把捉而

存在口存在却只有在某种存在者的领会画中才"存在" 而存在之. .. 

领会之类的东西原本就属于这种存在者的存在 D 所以存在可能未从

概念上得到理解，但它绝不会完全未被领会画在存在论的提法中，自

古以来，存在与真理即使未被视为一事，也始终相提并论。这就表明
• • • • • 

a 但这个领会在于昕-但这地非是说:"存在"只是"主F 的"-而是说=存在〔作为存

在者的存在7乃是在作为抛之被抛者曲此在"之中"的差异。
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了存在与领会b 的必然联系，即使这种联系的掘始的根据可能还掩

而未露，从而，为了充分地准备存在问题就缅得从存在论上澄清真

理现象。前面曾阐再过展开状态与揭示状态、解释与命题:这些阐释

所赢载的东西就是澄清真理现象的工作首先借以进行的基地，

从而，准备性的此在基础分析的最后一章就包括以下的谋噩 E畏 184

这一基本现身情在作为此在别具一格的展开状态(第四十节h此在

之存在 操心(第四十一节h 由前存在论的此在自我解择验证此

在之为提心的生存论阐释(第四十二节h此在、世界之为世界、实在

〈第四十三节h此在、展开状态、真理(第四十四节)白

第四十节 "畏"这一基本现，身情态作为

此在别具一格的展开状态

此在的一种存在可能性应能提供关于此在本身作为存在者的

"消息"，只有在属于此在的展开状态中才可能有消息，而这种展开

状态就奠基在现身与领会中，畏在多大程度上是一种别具一格的现

身情态呢?此在如何在畏中通过它自己的存在被带到它本身面前，

从而这样在畏中展开的存在者本身就可以在它的存在中从现象学上

被规定，或者说就可以克分准备做出这种规定呢?

就通向结构整体的整体存在这一目的而论，我们将把前面对旺

论所做的具体分析作为出发点 a 此在消散在常人中，消:散在所操劳

的"世界"中，这样的消散去开出 z此在在它本身面前逃避守而这就是

在丰真的能够自己存在这回事面前逃避目但此在在它本身面前山及
• • • • • • • • 

在它的本真杖态面前逃避这一类现象却似乎最世有资格来作山下研

b 因此=存在与此在，
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究的现象基地，在这一逃避中此在恰恰程有把自身带到它本身面. .. 
前。与沉论的最本己的特点相应，这一背离是从此在处引离，然而. " 

在这样的一些现象上面，研究工作必缅提防把存在者层次上生存上

的描述与存在论上生存论上的阐释棍为一旗，或者想视了在前者中

对后者起帜极作用的现象基础 e

从生存上看来，自己存在的本真状态在沉抢中固然被封锁了、挤

开了，但这种封髓状态只是一种展开状盔的檀夺，这种植夺在现象
• • 

上公开于下述情况中 z此在的逃避就是在它本身面前逃避，在逃避

的何所面临中，此在恰恰遇到它"后面"来了。从存在论上说，唯由于

此在在丰质上已经被属于此在的那种展开状态带到此在丰身面前，

185 此在才可能在它面前逃避，在这种抗伦的背离中，逃避的何所面临

自然是世有得到把握，甚至在回转去时也世有经验到。黯而在从"何
• • • • • • 

所面临"背离之际，这个"何所面临"倒展开着，它就在"此"。生存上

存在者居~上的背离由于其开展性质而使我们有可能从现象上在生

存论存在论上去把握逃避之何所面临本身。生存论上的"离去"在于

背离 E在这种"离去"的范围之内，逃避之何所面临就可以在做现象学

阐释的这一"回转去"中得到领会井形成概念。

据此看来，就沉沦现象来进行分析工作，原则上并不是在走了没

有希望从存在论上知道一些关于在沉论中展开出来的此在的东西。

恰恰相反，这种阐释在这里恰恰最平圭此在人为的自我把握的摆布，

这种阐释只不过是完成了对此在本身从存在者层披上开展出来的东

西的解说画在方法上克任开展现身的现象越是掘始，在现身领会范

围之内-以阐释方式同行着追踪着逼向此在之在的可能性也就越大。

我们暂先断定晏能起这样的作用。

对畏进行分析，我们并不是完全没有准备的，从现象上看，畏与

怕显然具有亲缘，虽然二者在存在诠上如何联系仍晦暗不明白下述
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事实提供了提示 z这两种现象多半总是不分的，是怕的东西被标识为

畏，而有畏的性质的东西则被称为怕。我们现在就试图逐步逼近畏

这种现象。

我们曾把此在抚抢于常人和被操劳的"世界"称为在它本身面前

"逃避飞并非凡在某种东西面前退缩而背离这种东西都必然是逃

避。基于怕而在怕所开展的东西面前退缩，在有威胁性的东西面前

退缩，才有逃避的性质。对怕这种现身情态的阐释已经显示:怕之所

怕总是一个世内的、从一定场所来的、在近处临近的、有害的存在者，

这种存在者也可能本出现。在祝抢中，此在背离它本身，这种追捕

所面临的东西一般必定具有威胁的性质 E然而它是具有能退缩的存

在者的存在方式的存在者，它就是此在本身，退缩所面临的东西不

能撞了解为"可怕的东西飞因为这类东西总是作为世内存在者 ftft 面

的。而唯一可能是"可怕的"并在怕中被揭示的威胁却总是从世内存 186

在者那儿来的。

所以抵抢之背离也不是由于怕某种世内存在者而逃避 o 背离更

没有由于怕而发生的逃避性质，因为这种背离恰恰是要回转到世内

存在者中去而悄散于其中口沉沦!之背离倒是起因于畏，而畏又才使

怕成为可能。. .… 
此在在它本身面前祝抢着逃避 e 耍了解这话，就不能不回想一

下这一存在者的基本建构就是在世。畏之所畏者 (das Wovor der 

AngstJ就是在世本身。怎样从现象上区别畏之所畏者与怕之所怕

者呢?畏之所畏不是任何世内存在者 a 因而畏之所畏在本质上丰能

有任何因缔。凡有害之事都是从一定的角度看来对被威胁者的一种

特定的实际能在有害，但畏之所畏者的威胁却挂有这种特定的有害

之事的性质。畏之所畏是完全不确定的。这种不确定不仅在于实际

上不曾确定是何种世内存在者在进行威胁，而且等于说世内存在者
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根本是不"相干"的，凡是在世界之内上手在手的东西，没有一样充

任得了畏之所畏者。在世内被揭示的上于事物和现成事物的国辑整

体本身也一样无关紧要。这个整体全盘陆投在自身之中画世界有全

无意蕴的性质国有威胁性的东西可能会与这样那样的东西有因缘，

但在畏中，来照面的却不是这些东西。

因而畏也不"看"威胁者由之而临近的确定的"这里"与"那里"也

威胁者月在无何有之乡，这一点标画出畏之所畏者的特征来。畏"不

知"其所畏者是什么，但"无何有之乡"并不意昧着元，而是在其中有

着一般的场所，有着世界为本质上具有空间性的"在之中"而展开了

的一般状志 e 所山进行威胁的东西也不能在附近范围之内从一个确

定的方向临近而来，它已经在"此可二一然而又在无何有之乡 s它这么

近，以致官紧压而使人窒息 然而又在无何有之乡，

在畏之所畏中，"它是无而且在无何有之乡"公开出来。世内的

187 元与无何有之乡的踊梗在现象上等于说 z 畏之所畏就是世界本身，

无与无何有之乡中宣告出来的全无意蕴并不意味着世界革在场，而

是等于说，世内存在者就其本身而论是这样无关宏要，乃至在世内事

物这样无所意蕴的基础上，世界之为世界仍然拙强地涌迫而来。. . ... ... 

紧压而来的东西，不是这个东西或那个东西，但也不是一切现成

事物合成的总数。它是一般上手事物的可能性，也就是说，是世界本

身 g 当畏平息下来，日常话语往往就说产本来也没什么飞这话事实

上就在存在者层政上说中了本来是什么的那个东西。日常话语且是

对上手事物的操劳与谈论。畏之所畏者不是任何世内上手的东西 e

日常寻视的话语唯一了解的是上于事物，然而不是任何上于事物的

东西却并不是全无，这种上于状态的主就植根于最源始的"某种东

西"中 J 即植根于世界中，然而从存在论上来看，世界在本质上属
• • 

且 因此，它在这里恰恰元主乎"虚无主义"a
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于"在世界之中"，亦即属于此在之存在回因而，如果元，也就是说，如

果世界本身，把自己提供出来作为畏之所畏者，那么这就等于说 z 畏

之所畏者就是在世丰身J

有所畏摞始地直接地把世界作为世界开展出来。并不是首先通

过考虑把世内存在者撇开而只思世界，然后在世界面前产生出畏来，

而是畏作为现身的样式才刚把世界作为世界开展出来-然而这并不
• • • • • • 

是说，世界之为世界在畏中从檀念上得到理解了 e

畏不是仅"对……"生畏 CAngst vorJ ，畏作为现身情事同时是

"为……"而畏CAngst umJ G 畏所为而畏者，不是此在的一种确定的

存在方式与可能性e 威胁者既然丰不确定，因而不能对这个或那个

实际的具体的能在进行有威胁性的侵袭。畏所为而畏者，就是在世

丰身 B 在畏中，周围世界上手的东西，一般世内存在者，都沉陆了。

"世界"已不能呈现任何东西，他人的共同此在也不能。所以畏剥夺

了此在沉抢着从"世界"以及从公众解释方面来领会自身的可能性，

畏把此在抛回此在所为而畏者处去，即抛回此在的本真的能在世那

儿去，畏使此在个别化为其最本己的在世的存在。这种最本己的在

世的存在领会着自身，从本质上向各种可能性筹划自身，因此有所 188

畏以其所为而畏者把此在作为可能的存在开展出来，其实就是把此
• • • • • • • 

在开展为只能从此在本身方面来作为个别的此在而在某个别化中存

在的东西 a

畏在此在中公开出向最本己的能在的存在，也就是说，公开出为
• 11 

了选择与掌握自己本身的自由而需的自由的存在。畏把此在带到它
• • • • • 

的"为H·H·"的自由存在 (propensio in. . . )之前，带到它的存在的本

真枕态之前，而这种丰真状态乃是此在且已经量的可能性。但这个

b 作为存葡本身的埋定者 z绝对未曾拙料不可分享主物J 陌异之物-
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存在同时就是在世的此在已被交付于其中的东西，

畏所为而畏者把自身暴露为畏对之生畏者:在世，畏之所畏与

畏之所为而畏是一而二二而一的，这种情况甚至扩展到生畏

CSichängsteJ本身。因为生畏作为现身情态就是在世的一种基本方

式-开屉活动与屉开的东西在生存论上是一而二二而一的 z 在展开

的东西中，世界被作为世界展开了户在之中"作为个别的、纯粹的、被

抛的能在展开了画这种一而二二而一的情况就表明得很清楚:畏的

现象已经使一种别具一格的现身情态变为阐释的课题了。畏如此把

此在个别化井开展出来成为"solus ipse t • (唯我〕。但这种生存论的

"唯我主义"并不是把一个绝缘的主体物放到一种无世界地摆在那里

的无关痛痒的空洞之中，这种唯我主义恰恰是在极端的意义上把此

在带到它的世界之为世界之前，因而就是把它本身带到官在世界之

中存在的本身之前。

畏作为基本现身情在正是以这样的方式开展的，关于这一点，日

常的此在解释与日常话语又是最挂有先入之见的凭据，以前我们曾

说 z现身情态表明"人觉得如何"飞-在畏中人觉得"茫然失其所在"

此在所雏而现身于畏的东西所特有的不确定性在这话里当下表达出

来了 z元与元何有之乡 0 但茫然骇异失其所在在这里同时是指不在

家白，在最初从现象上提示此在的基本建构之时，在世清"在之中"

的存在论意义从而与"之内"的范畴含义加以区别之时，"在之中"曾

被规定为靠... ....而居，熟悉于.........卧在之中"的这种性质后来通过

常人的日常公众意见又可看得更具体些 e 这种常人把得到安定的自

m unheimlich 在檀主中原指"睡到无名恐惧而茫黯失措"，作者从这个词的词幢

hcìm(事1 与岳重前辑 un 提出此固有"革在事"、"孟事可归"的吉义，一一中t牵挂

面 垂见本书第十二节第 S3 页革阳下.一一原挂
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安自信、把不言而喻的"在家"带到此在的平均日常生活中去，@反 189

之，畏将此在从其消散于"世界"的抚论中抽回来了。日常的熟悉自行

抚陷了 e 此在个别化了，但却是作为在世的存在个别化的，"在之中"

进入了不在家之存在论"样式"。所谈到的"茫然失所"指的不过如此。
• • • 

于是从现象上就可看清楚抚抢作为逃避所避的是什么了自不是

在世内存在者之前逃避，而恰恰是要逃避到这种存在者那儿去。操
" • • • 

劳消失于常人，以便可山在安定的熟悉枕志中甜留于世内存在者; 1比

在就以这种方式逃避到世内存在者那儿去，玩抢着的逃人公众意见

之在家状态就是在不在家状态之前逃避，也就是在茫然失所之前逃

避。这种茫然失所寓于此在中，即寓于被抛而在其存在中吏托结了

它自己的在世的存在中。这种茫然失所经常紧随着此在而且即使不

曾明言却也实际威胁着它日常消失于常人中的收在。这种威胁实际

上可以和日常操劳的完全安然与元求并行不悖。畏可以在最无关痛

痒的境况中升起，也不需要有黑暗境界，虽然人在黑暗中大慨比较

睿易茫然失所。在黑暗中，"无"所见楠外突出，然而世界恰恰还在

"此"，而且更咄咄逼人地在"此"。

如果我们在生存论存在论的意义上把此在之茫然失所解释为威

胁，而这种威胁从此在本身方面来井针对此在本身，那么我们还井不

因此就认为，茫然失所在实际的畏中也总是已经在这种意义之下得

到领会。此在日常用山领会茫然失所的方式是沉沦着而使不在家

"提化"的背离-这种逃避的日常状态在现象上却显示出 z畏作为基

本理身情在属于此在在世的建楠，这种本质建掏作为生存论结掏从

不现成摆着，而是其本身总存在于实际此在的一种样式中，也就是

说，存在于一种现身情态中。安定熟悉地在世是此在之茫然失所的. .. 

① 事见本书第二十七节第 126 页巫山下，一一原在
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一种样式，而不是倒转过来 B 从生存论存在论来看，这个早在家a 须………-…. . 
作为更加掘始的现象来理解 o

唯因为畏暗中总己规定着在世的存在，所以在世的存在才能够

作为操劳现身的寓于"世界"的存在而害怕。怕是前抢于"世界"的、

非本真的而且其本身对这些都还睐而不明的畏。

190 实际上，茫然失所的情绪即使在生存上也多半仍然未被领会。

而且在抚论与公众意见占主导地位的时候，罕有"本真的"畏。畏往

往还有"生理学方面的"条件。这一实际情况，就它的实际性而言，是

一个存在论的问题，而不可仅只从它存在者层次上的起因与发展形. .. . 
式来看。只因为此在在它存在的根基蛙有所畏，所以才可能从生理

学上解说畏 e

生存上实际发生丰真之畏的情况固然罕有，但更加罕有的是尝

试就其原则性的生存论存在论的建构与功能来阐释这种现象。之所

以罕有这类尝试的原因，一部分在于一般地忽略了对此在进行生存

论分析，而特别是在于忽视了现身现象。由在生存论分析工作中，畏

a (剥夺L

① 提与怕的现章，虽然抽鳝本曾稍加区别却也曾在存在者居找上甚至在存在论

上-一虽则是在很唔挟的限度内一一进入过基督敬神学的视野之内目这不是偶酷的咽这

种情形总是发生在人时上帝的存在的人类学问题占了上风的时候，或像信仰『罪过、量 z悔

等现象决定 f问题的提法的时候 p 事智奥古斯丁关于 timor casius. und servilis(孟盟的怕

与扭性的怕1的学说，这是他在其注瞌性的著作与通信中多蛙讨论到的，关于一般的怕，

苦苦考"芫于)\.十个不同的问题 e 问题第三十三 s论惧怕 z 问团第三十四 z 论是否噩噩元别于

无所惧怕;问题第三十五 E论什么是酷量飞(来捏辑《拉丁教茸茸靠汇蠕》卷四十，奥吉斯

丁-卷六，第 22 页巫山下J

路葡也i寸ìt过怕的问题，首先是在阐罄 p口enitentiaC忏悔1 与 contritioC愧窘 1 的时候，

这些阐释传辑上和对怕的讨论是联罩在一起的。此外，他还在对《刨世 tè>>的评注中讨论

过，在这里自黯很少幢;缸性嘈但愈发晖具启发，重量考《创世记详解 B第三章 t<< 著作集>>(芷你

回艳版).(拉丁辑室主汇集)，第一卷，第 177 页巫山下 E

在时畏的理辈分析中向前走得最远的是直挥自l郭~~这一分析也是在神学讨论背景

下在时原罪问题作"b理学"的解说时进行的，靠蒂《畏这个植念)， 1844 年.(圭靠)(迪德

里希版}第五替自 原在
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这种现象承担着原则性的方法论上的功能。实际上罕有畏的现象并
• • • • 

不反证这一点 z恰好相反，这倒是一种标志，表明此在的本真状态虽

然通常通过常人的公共解释对它本身保留为隐蔽不露的，但在这种

基本现身情态中却在一种翻始的意义上是可以开展出来的。

固然任何现身情态丰质上都会各自按照在世的一切组建环节

(世界、在之中、自己)开展出整个的在世界之中的存在来，然而在畏

中却有一种别具一格的开展的可能性，因为畏造就个别性。这种个 191

别化把此在从其m论中收取回来并且使此在把本真状态与非本真状

志都作为它的存在的可由性看清楚了。此在总是我的此在 z 这种总

是我的a 此在的这些基本可能性显现在畏中一如依其本身显现，毫

不假托世内存在者嘈而此在首先与通常则附着在世内存在者上。

凭借这种生存论的畏之阐释，究竟在多大程度上在得了现象上

的基地来回答此在之结构整体的整体存在这一主导问题呢?

第四十一节此在之存在 操心

要从存在论上掌握结构整体的整体性，我们必须首先问 z 畏的现

象以及在畏中扉开的东西能够从现象上同样糠始地这样来给出此在

的整体，以致投到这个整体性上去的追寻的眼光能够满足于这种给

定状态吗?寓于畏中的全部内容都可以从形式上列出来 z 生畏作为

现身情志是在世的一种方式 F畏之所畏者是被抛的在世 z畏之所为而

畏者是能在世面据此，昆的整个现象就把此在握示为实际生存在世

的存在。这一存在者的请基础存在论性质就是生存论性质、实际性

与玩论。这些生存论规定并不是作为部件而属于一个组合体，其上

a 并非唯在陆的，而是作为有所革传的被抛，
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有时也可能短少某个部件 z在这些生存论规定中编织者一种蘸抽的

联系，这种联系即构成所追寻的结构整体的整体性。在此在的上述

诸存在规定的统一中就可从存在论上把握到此在之存在本身。如何

来标画这种统一本身的特征呢?

此在是为存在本身而存在的存在者。这个"为H·H·"在领会的存

在建构中得到了解释，这种领会即是向最本己的能在篝划自身的存

在，而这种最本己的能在就是此在一向为其故而如其所在地存在着

的东西。此在在其存在中总已经和它本身的一种可能性合在一起

了。为最丰己的能在而自由存在，因而就是为本真状牵与非本真枕

志的可能性而自由存在，都显现在畏中的一种拥始的基本的具体化

中，向最丰己的能在的存在从存在论上却是说 z此在在其存在中已

经先行于它自身了。此在总已经"超出自身"，并非在于对另外一个

它所不是的存在者有所作为，而是作为向它自己本身所是的能在的

192 存在 o 我们把这个本质性的"为.... .... ，t的存在结构把握为此在之先行

于自身的存在。
• • • • • • 

但这种结构关乎此在建构的整体。先行于自身并不是指在一个

无世界的"主体"中有一种孤零零的趋向之类，而是用以标画在世的

特点的口但在世包括这样的情ðl:此在被交付给它本身，总已经被抛

人一个世界了。此在之被交付给它自身的情况掘始而具体地显现在
• • • • • 

畏中 e 先行于自身的存在，说得更充分一些，就是:在已经在世的存

在中先行于自身 g 一旦从现象上看到这种本质性的统一结构，也就. . .. . . .. . 
明白了前面在分析世界之为世界时提出来的东西目那-分析中的结

果是:组建着世界之为世界的意蕴的指引整体"固定"在一个为何之

故之中@把这个指引整体、把"为了做"的形形色色的联系同此在从

根本上与之牵静的东西慨插在一起，这并平意味着把一个现成的害

体"世界"悍撞到一个主体之上-这样的幢捂毋宁是把此在的蘸始整
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体从现象上表达出来，而这种整体性现在已经作为"在已经在 ...11... 中

的存在中先行于自身"而鲜明的崭露出来。另一说桂是 z生存总是实

际的生存，生存论结构本质上是由实际性规定的，

此外，此在的实际生存不仅一般地无差别地是一个被抛的能在

世，而且总已经消散在所操劳的世界中了，在这-tK抢着寓于……

的存在中，在茫然失所面前的逃避，这件事明言或未明言地、已经领

去了91未领会地总已呈报出来了 g 这种茫然失所通常仍和潜在的畏

一起被遮掩起来，因为常人的公众意见把一切不熟悉的状态都压制

住。在先行于自身已经在世的存在中，本质上就一同包括有抚抢地

寓于所操劳的世内上于事物的存在。
• • • • 

因而此在的存在论结掏整体的形式上生存论上的整体性缅在下

述结构中来把握 z此在之存在说的是 E 先行于自身已经在(世)的存在

就是寓于(世内照面的存在者)的存在，这一存在满足了操心这个名

称的含义，而这个名称则是用于纯粹存在论生存论意义上的。任何

用来指存在者层在上的存在倾向的，如忧心忡忡或无忧无虑等，均始

终被排斥在上述含义之外回

因为在世本质上就是操心，所以在前面的分析中，寓于上于事物 193

的存在可以被把握为操劳，而与他人的在世内照面的共同此在共在
• • 

可以被把握为操持。寓于......的存在是操劳，因为这种存在作为"在
• • 

之中"的方式是由它的基丰结构即操心规定的 9 操心井不是只描述

与实际性及配抢都脱了节的生存论结构，而是包括这些存在规定之

统一的。因此操心也不是主要或专门指"我"对"我"本身的一种孤立

行为。若依操劳与操持类推而得出"自己的操心"这样的说哇，这说

法全是一种同语反复 e 操心不会特别用来指对自己的行为，因为这

个自己的特征已经从存在论上用先行于自身的存在来际画了$而在

这一规定中，操心的其他两个结构环节，已经在....."'..中的存在与寓
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于... ...的存在，也都一起被设定了 e

先于自身的存在就是向最本己的能在的存在，在这种存在中，

就有为本真的各种生存上的可能性所需的自由存在之可能性的生存

论存在论条件。能在就是如其实际上存在着的那样存在的此在向来

为其故而存在的东西，但只要这样一种向着能在的存在本身是擅自

由规定的，那么此在就也可能无意地对其各种可能性行事，它可能非

本真地存在且在实际上首先与通常以这种方式存在，那本真的"为

何之故n插鳝未被抓住，它自己的能在的筹划交付给常人处理了。因

而在先行于自身的存在中，这个"自身"总是指常人自己意义上的自

身自即使在非本真状态中，此在本质上也仍然先行于自身，正像此在

抚抬着逃避其本身也还显示着这样一种存在建掏 z这个存在者为的

就是它的存在，
• • • • • • 

操心作为源始的结构整体性在生存论上先天地处于此在的任何

实际"行为"与"状况""之前"，也就是说，总已经处于它们之中了。因

此这一现象绝非表达"实践"行为先于理论行为的优先地位 a 通过蝇

粹直现来规定现成事物，这种活动比起一项"政治行动"或休息捎遣，

其所具有的操心的性质并不更少。"理论"与"实践"都是其存在必绩

被规定为操心的那种存在者的存在可能性 a

因此，若企图把本质上不可割裂的整体性中的操心现象还原为

194 一些特朦的行动，或还原为意求〔意志〕与愿望、渴求与嗜好这类敌

望，或者企图由这些东西凑成操心现象，这些企图也都是不能成

功的。

意求与愿望从存在论的角度看来都必然植根于此在，即植根于

操心，而不单纯是一些从存在论的角度看来无差别的体验，出现在一

种按其存在意义看来完全无规定的"流"中-嗜好与渴求的情况亦与

此相若-嗜好与渴求可且在此在中纯粹地展示出来，就此而论，它们
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也植根于操心。这点并不排斥迫求与嗜好从存在论看来也组建着仅

仅"捂着"、仅仅"有生命"的存在者，然而"有生命者"的基本存在论

建构却是一个单弛的问题而且只有通过简化的概夺的途径才从此在

的存在论中展现出来口

操心在存在论上比上述谙现象"更早"，虽然在一定限度之内，无

细具备完整的存在论视野或者甚至根本无细知道这种视野就可山适

当地标画出这些现象。本书所从事的基础存在论研究既不打算成为

巨细无遣的此在存在论，更不打算成为一部具体的人类学 F就本书的

研究而论，只消指出这些现象在生存论上如何植根于操心也就够了。

此在为能在之故而在，这样的能在本身就有在世的存在方式 a

因此从存在论上看来能在就和世内存在者有关联。操心总是操劳与

操持 即使只是通过据夺的方式口在意求中，一个被领会的存在

者被掌握了，也就是说，一个被向它的可能性加以筹划的存在者被掌

握了$它是作为有待于操劳的存在者或者有待于靠操持带到其存在

中去的存在者而被掌握的。因此，在意求中总包含所意求的东西，而. .. 
这种东西已经从一种为何之故中得到规定 e 组建意求之存在论的可

能性的有:一般的为何之故先行展开的状态〈先行于自身的存在) ，可

操劳的东西的开展状态(作为已经存在的何所在的世界) t此在有所

领会地向一种能在筹划自身，这种能在即向"意求的"存在者的某种

可能性的盲旨在。在意求的现象中透映出作为基础的操心之整体性。

作为实际的此在，此在有所领会的自身筹划总已经寓于一个被

揭示的世界。此在从这个世界中 而首先是按照常人解释事情的

方式 在取它的各种可能性。常人的解释自始就已经把自由挑选

的各种可能性限制在本分而适宜的、众所周知的、可达到的、可忍受

的东西的范围之内了 e 这样把此在的各种可能性教平为日常当下即

可在致的东西，同时就使可能的东西的可能性质变换了 D 操劳的这 195



246 第-篇 准备性的此在蕃础分析

种平均日常状态就变成对可能性盲目无知从而就安安定定处于只是

"现实的东西"中，这样的安定并不排斥操劳扩张其活动，而是唤醒

这种扩张，这时所意求的并不是各种职握的新的可能性，而是产生

出有某种事情在发生的假象，因而"从策略上"使可在茸的东西发生

了改变。

然而在常人的领导下得到安定的"童求"并不意味着向能在的存

在被磨灭了，而是只意味着这种存在的一种变式。这时对各种可能

性的存在通常显现为单纯的愿望-在愿望中，此在向之筹划其存在

的各种可能性在操劳中不仅始终未被掌握，而且简直未想到亦未期

待实现这些可能性，恰恰相反:11t单纯愿望的样式出现的先行于自

身的存在占上风，这就自然会对各种实际的可能性圭元领舍，当世

界首要地是作为愿望世界而被筹划，"在世界之中"就无可立足地丧

失于可资利用的东西。然而是这样丧失的 z可贵利用的东西作为唯

一上手的东西在所愿望的东西比照之下是永不满足的。领会着的自

身筹划阮抢于被抛境况，只还缅怀各种可能性了，愿望即是这种自身

筹划的一种生存论变式，这样的缅怀封闭了各种可能性，在愿望着
• • 

的缅怀中在"此"的东西倒变成了"现实世界"，愿望在存在论上山操

心为前提，

在缅怀中，那个已经寓于...…的存在据有优先地位。那个在已

经在."....中存在的先行于自身相应地改变了样式 e 沉抢着的缅怀

(Nachhängen)公开出此在的嗜好(上瘾) (HangJ ，要由它→向存在

在真中的世界来"养活"。嗜好显示出醉心于......的性质阜先行于自

身的存在丧失在"仅仅总已经寓于……"中了。嗜好也有"指向"，这

种指向不过是身不由己而被嗜好所缅怀的东西拉了过去，当此在仿

佛玩迷于一种嗜好中的时候，井非只再一种嗜好现成存在，而是操心

的整个结构都改变了样式。此在变盲了，它使一切可能性都可山为
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嗜好服务了口

反之，渴求"活着"却是一种从其本身方面瞄带着动力的"指向"
• • 

这是"不惜任何代价的指向"，这种渴求力图迫开其他各种可能性。

甚至在这里，先行于自身的存在也是一种非本真的存在，虽则渴求是

从渴求者本身方面袭来的 e 渴求能够跑在任何现身与领会前头。但

此在这时就不是而且它从来不是"单纯的渴求"，仿佛它只不过有时 196

候也查到来自其他方面的附加控制和引导，而是它作为完整的在世

的存在的变式总己盘是操心了，

在纯粹渴求中，操心还没有变成自由的，虽则是操心才从存在论

上使此在可能从官本身方面受到渴求的驱迫，反之曹在嗜好中，操心

总已被拘束住了。嗜好与渴求是植根于此在被抛境况的两种可能

性，渴求"捂着"(der Drang zu lebenJ 是消灭不了的，要由世界"养

活"(gelebt von)的嗜好是铲除不掉的 o 但因为而且只因为二者在存

在论上都植根于操心，所以二者都可以靠操心之为本真的操心而在

存在者层次上和生存上改变样式 a

"操心"这个YRi吾指的是一种生存论存在论的基本现象，而这种

基本现象就其结构而论也就不是简单的。操心的结构在存在论上的
• • • • • 

诸元素的整体性不能再回糊到一种存在者层次上的"基本元素"，正

如存在一定不能从存在者方面来"说明"一样。最终会表明，一般的

存在观念也和此在的存在一样不是"简单的"。操心的规定是:先行

于自身的-已经在……中的-作为寓于……的存在 s这一现定摆明了 z

这个现象在自身之内也还是在结构上分成环节的。但这岂不是一个
• • • • • 

现象上的标志，表明存在论追问还顿继续向前推进，以求得出一种更

蘸始的现象，而这种更蘸始的现象是从存在论上担负着操心的多样. . .. 
性结构的统一与整体性吗?在探人挥讨这个问题之前，需要回颐前

此剧解决一般的存在意义这一基础存在论问题为目的而进行的阐
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释，从而更细致的据有这一阐释 e 但在这以前规显示，这一阐择在存

在论上提出的"新东西"在存在者层次上其实是很古老的。把此在之

存在解说为操心，这并不是把一个虚构的观念硬套在此在头上，而是

使我们从生存论上理解到在存在者层次上和生存上早已出来的东西

而已。

第四十二节 由前存在论的此在自我

解释验证此在之为操心的生存论阐释

前面的种种阐释最终使我们把操心提出来作为此在之存在 e 那

种种阐释归根到底就在于为我们自己一向所是的和我们睡之为"人"
• • 

197 的那种存在者赢在适当的存在论基础。为了这个目的，我们的分析

曾不得不从一开头就要从依循流传下来的提法所制定的方向中扭转

出来;那种提法是由"人"的传统定义先行给定的，但在存在论上却未

经澄清，而在原则上就颇值怀提。同人的传统定义相比，生存论存在

论的阐择也许相当生僻 p若要把"操心"仅仅从存在者层次上领会为

"担心"、"忧虑"，就尤其如此了。所以现在应得援引一项前存在论的

证据，虽说它的证明娃力"仅仅是历史的"。

不过我们须记住:在这项证据里，此在自己关于它自己所道出的

东西是"掘始的飞并非由种种理论阐释所规定，也世有进行理论阐释

的意图自我们还细注意: J比在之存在的特点是历史性;尽管这一点还

有待从存在论上加以证明 e 如果此在在它存在的根据处就是"历史

的"，那么出自其历史井复归其历史的而且又先于一切科学的某种命

题或说浩就具有特蝶的分量了 p 固然这种分量绝不会是从纯存在论

上来说的目此在本身之中的存在之领会于前存在论就已道出自身

了 a 下面所引的证据应能醒清 z 生存论阐释绝不是一种虚构，而是一
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种存在"建构"，这种建构自有它的基地，并从而也就有它种种韧级的

草图画

此在把自己解释为操心的说法留存在下面这一则古老的寓

言中飞

Cura cum fluvium transiret. videt cretosum lutum sustu-

litque cogitabunda atque coepit finger巳 dum deliberat quid iam 

feciss时 .J ovis intervenit. rogat eum Cura ut det illi spiritum , et 

facile impetrat. cui cum vellet Cura nomen ex sese ipsa Împo­

nere.1ovis prohibuit suumque nomen ei dandum esse dictitat. 

dum Cura et Jovis disceptant , Tellus surrexit simul suumque 

nomen esse volt cui corpus praebuerit suum~ sumpserunt Sat­

urnum iudicem , is sic aecus iudicat: 'tu Jovis quia spiritum de-

dîstÎ , in morte spiritum , tuque Tell us , quia dedisti corpus , cor­

pus recipito , Cura enim quia prima finxÎt , teneat quamdiu vix­

erit. sed quae nunc denomine e:ius vobis controv町sia est , homo 

vocetur; quia videtur esse factus ex humo. ' 

从前有一次，女神 Cura("操心 U'J 在遭河之际看见一片肢

土，她若有所思，从中取出一块肢施，动手把它塑造。在她思量

地所造的玩意儿之际，朱庇特神走了过来，"操心"便请求来庇

特把精灵盹于这块成形的肢泥，来鹿特欣然从命。但当她要用

........ 

① 下面直朝为从生存~存在论上把此在嗣膏为操心所提供的前存在桂的证据，笔

者是在布靠边蔷[K. BurdachJ的"津士擅与操心"一直中盘理的 P 见4器国文学和精神史季

刊) .1923 年~ 1 非第 1 页}l~.:l下，布$盐曾表明，这个关于 CursC操心〕的寓言是作为梅基

费斯CHyginusJ寓言第二二0回流传下来的，而歌幢则从篝靠檀那里哩收过来并在拥工后

用于他的4博士a>第二部，特别可垂寺第 40 页&~下，这个寓言的拉丁文丰且布瞰勒

(F. Buecheler J :莱茵博物馆-第四十一警(1886 年L窜 5 页-穗文译文革用布缸盐赫，同上

引立第 41 页，一一原注
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自已的名字来命名她所造的形象时，来庇特拦住了她，说应得用

他的名字来称呼这个形卑，两位天神正为命名之事争执平下，

土地神(台鲁斯〉又冒了出来，争说旗蜡这个~卑以她的名字，因

为实在是她从自已身上贡献出了泥胚，他们争论不休，请得在

神来做裁判，在神的评判看来十合公正 z"你，来且特，既然你提

供了精灵，你该在它死时得到它的精灵 z 既然件，土地，给了它身

躯，你就理读得到 t 的身体，而‘操心'最先造出了这个玩意儿，

那么，只要它活着，‘操心'就可以占有它。至于大家所争的它的

名称，就叫‘ homo'(人〕吧，因为它是由 humus(泥土〕造的。"

这一前存在论的证据之所山具有特别的意义，还不仅因为宫一

般地把"操心"看作人的此在"有生之时"所隶属的东西，而且还在于

u操心"的这种优先地位是同把人看作躯体(扼土)和精神的复合体这

一熟知的看法联系在一起而出现的。 Cura prima finxitC操心最先造

出了它J :这一存在者在操心之中有其存在的扭头。 Cura teneat ~ 

quamdiu vixeritC只要它捂着，操心就可以占有它J :只要这一存在者

"在世"，它就离不开这一摞头，而是由这一掠头保持和始终统治著

的。"在世"的存在，就存在而言刻有"操心"的印记。这一存在者的

命名 <homo)不是着眼于它的存在，而是就组成它的东西(humus) 而

言的 e 至于这一形象的"菁、始"存在应在何扯得而见之，则是由农神

DP"时间"由来判定的。在这一寓言中表达出了对人的本质的前存在

199 论的规定:从上面的提法可以看出，这一本质规定一开头收入眼帘的

那种存在方式就是始终统治着人在世界中的时间性演变的那一存在

方式，

Cura 作为一个存在者层政上的楠念，其含义的历史甚至还使此

由 垂且赫角Z嚣的诗:撵心之于{骨辅眶， XXIX , 75) ~一→原住
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在的另一些基本结构造映出来。布为王达赫D让人们注意到 cura 这个

术语的n重意义 z 它不仅意昧着"心有所畏的忙碌"，而且也意味着

"兢兢业业"、"投入"，所以，事理卡CSeneca)在他的最后一封信叫道

德书简》第 124 封信)中写道 z"在四类生存着的自然〈树、兽、人、神〉

中，唯有后两类赋有理性 F 而这后两类的区别则在于神不亮而人有

死-于是在这雨类中，其一即神的善由其本性完成，而另一即人的善

则由操心 (cura) 完成: unius bonum natura perficit 9 dei scilicet , al-

terius cura , hominis o "' 

人能够为他最本己的诸种可能性而自由存在，而在这种自由存

在(筹划)之际成为他所能是的东西，这就叫人的 perfectiC完善Jå 人

的 perfectio 是"操心"的一种"劳璜飞但操心也同样掘措地规定着

这一存在者因之听凭它所操劳的世界摆布{瞌抛境况〉的那种基本方

式。 Cura 的"现重意义"意味着 z被抛的筹划本质上就是一个~重结

构，但其中包含有一个基本建构口
• • 

同存在者层改上的解释相对比，生存论存在论的阐膏还不仅是

以理论方式在存在者层政上进行了普遍化，那就只不过等于说 z 人

的一切行为举止在存在者层改上统统是"充满操心的"而且是由对某

种事情的"投入"所引导的。这里的"普遍化"是一种先天存在论的普
• • • • • • • 

遍化。操心不是章指某些不断出现的存在者层眈上的特性，而是意

指一种向来已作为根基的存在建构。唯有这种作为根基的存在建构

才在存在论上值得那一存在者能够在存在者层披上被说成是 cura o

① 同上引布部边蔷第 49 页-早在斯多亚提那里.lJipl川西〔操心电担心〕就已是一个

确定的术语，这一术语在 4新的 F中重又出现，在拉 TC 圣盟 F中且为 solîciludo (操心、担

~L" J ~一-一在前述的此在生存iê分析中我们的眼光指向"操心"。直一目光促使作者布加

达静从亚里士事檀存在世所达到的原则基础者眶，曹世时奥古斯丁的 即帚腊/;基督瞌

式的人提学做一番解膺，在这一解睡过程中，他培#起朝我们相同的眼光-一一原住
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"为生计操心"与"投入"在生存论上的可能条件绩得在一种眼始的、

茹即存在论的意义上被领会为操心。

然而，操心这一现象以及一切基础生存论环节的超越的"普遍

200 性"也的确具有广度，乃至无论我们从存在者层次上认为此在必定要

"为生计操心不己"还是刚好相反，反正所有这些世界观式的此在解

释无不活动在它已先行提供的基地之上自

从存在者层次上看，请生存论结构兀然显得"空洞"与"普遍"，但

它们在存在论上自有其确定与充实。因而，此在建构的整体在其统

一性中并不是简单的，而是显示为分成环节的结构，这种结构性在操

心这一生存论慨念中表达了出来。

此在于前存在论把自己解释为操心的说法，由对这一存在者的

存在论阐释带到操心的生存论慨念之上国不过啻我们对此在进行分
• • • • • 

析的目的不是要为人类学设置存在论基础 z 它具有基础存在论上的

立意。这一立意曾未明言地规定着前此种种考察的进程、现象的选

择以及分析所逼近的界限。虽然如此，现在我们的探索仍须从存在

的意义这一主导问题及其解答着眼而明确地对前此在得的东西提

供保障。但要达到这种目的，外在地把讨论过的东西拢集在一处

是不行的。所颁傲的倒是 z借已在得的东西之助，把生存论分析工

作开初只能粗略加以提示的东西集中到对问题的更深入的领会之

上来 e

第四十二节 此在、世界之为世界、实在

唯当存在之领会这样的东西存在，对存在的意义的追问才是可

能的 o 存在之领金属于我们林之为此在的那种存在者的存在方式。

我们对这个存在者的解说愈适当、愈晦始，我们就愈可靠地向最终解
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决基础再在论问题这一目标蛙续进展。

在我们对此在进行准备性的生存论分析工作的过程中，我们曾

阐释过领会、意义和解释。对此在的展开状态所做的分析又进一步

指出 z按照此在在世的基本建构，此在的世界、在之中和它本身三个

方面同样掘始地随着此在的展开而显露-而且，在世界实际展开状

态中，世内存在者也被共同揭示了 o 其中就有这样的情~:世内存在

者的存在总已经山某种方式被领会了，即使尚未在存在论上形成适

当的槽;念。虽黯前存在论的存在之领会包括着本质上在此在中展开 201

的一切存在者，然而存在主领会本身还不曾把它自己的种种不同的

布在样式解说清楚。

对领会的阐释也曾指明:按照凯论这种存在方式，领会首先与通

常已经把自己错置到对世界的领会之中。即使我们不仅就存在者层

次上的经验来谈，而且也就存在论上的领会来谈，存在之解释也首先

依循世内存在者的存在制定方向 J 于是首先上到手头的东西的存

在被跳过去了，存在者首先被理解为现成物( res) 的联络 D 存在得到

了实在的意义。①存在的基本规定性成了实体性。同存在之领会的

这种错置相应，对此在的存在论领会也退回到这种存在概念的视野

上。此在也像别的存在者一样乃是实在现成的。于是一般的存在得

到了实在b 的意义。因而，在存在论问题的提法中，实在的概念具有

特赚的优越地位。这种优越地位错置了通向对此在进行天攒的生存

论分析的道路，它甚至已经错置了投向世内首先上手的东西的存在

的眼光，最终把一般关于存在的问题的提法都迫向歧途。从实在的

a 这里要区分 z 申ÚOIÇ ， i5Éa t 。由。ía , subst antia 曹 re昌，事~性，现属性白

白 垂见本书第 89 页巫山下租第 100 贾画一一-原住

b 作为"现实"的"实在"和作为"事质"的 realitas; 康撞"事现实在"概在的中间立蝠，
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角度着眼，存在的其余样式都被消极地、从反面予以规定。

所以，我们不仅必缅把此在的分析，而且还要把一般存在的意义

问题的研究从片面依循实在意义上的存在的方向上扭转回来 q 缅得

证明:实在不仅只是种种存在方式中的一种，并且，它在存在论上对
• • • • • • 

此在、世界和上手状态还有某种拥醺联系 E 这一证明要求我们翻底

讨论实在问题，讨论该问题的条件及界限。
,. • • • 

在"实在问题"这个题目下面理杂着种种不同的问题川 1) 所谓

"超越于意识的"存在者究竟是否存在川2) 是否能够充分证明"外部
l1li l1li " 

世界"的这种实在性 ;(3) 如果实在者是实在的，那么在何种程度上

可以就其自在来认识这个存在者川的这个存在者的意义，即实在，

202 究竟意味着什么。从基础存在论问题着眼，实在问题的讨论可以分

下面三个层吹来进行 ta. 实在作为存在的问题和"外部世界"的可证

明性问题， b. 实在作为存在论问题，巳实在与操心。

8. 实在f乍为存在的问题和"外部世界"

的可证明性问题

在上述诸实在问题的顺序中，那个存在论的问题，即实在究竟意

味着什么这一问题，是首要问题目不过，只要纯存在论的提问方式和

研究方法尚付阙如，那么这个问题即使被明确提了出来，也必黠要隐

捏在H外部世界问题"的讨论之中 q 因为只有依循通往实在事物的适

当通道，对实在的分析才是可能的。通常把握实在事物的方式迄今

为止仍是直观认识。直观认识作为心灵活动或意识活动而"存在"。

只要自在和抽立性这类性质属于实在，那么同实在的意义问题连在

一起的问题就有 z实在事物是否可能"强立于意识"，以及意识是否可

能超越而进入实在事物的"范围'二对实在进行充分的存在论分析的

可能性依赖于 z那个实在事物应当对之姐立的东西，那个应当被超越
• • ." .. 
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的东西，其本身的存在在何种程度上是经过澄清的。只有这样，才可

能从存在论上把握超越活动这种存在方式。归根到底，我们必绸确

保导向实在事物的本来通达方式，即决定这样一个问题，认识究竟能

不能承担这一职能?

对实在问题进行可能的存在诠提问之前需要做一些探索工作，

这些工作在前面的生存论分析中已经进行过了，那里表明，认识是

通达实在事物的一种据生逮程 e 实在事物本质上只有作为世内存在. .. 
者才可通达目通向世内存在者的一切逢在在存在论上都植根于此在

的基本建掏，都植根于在世的存在。而在世具有更为蘸甜的操心的

存在建构〈先行于自身的-已经在一世界之中的-作为寓于世内存在

者的存在)0

到底有世有一个世界?这个世界的存在能不能被证明?若由在

世界之中的此在来提这个问题 此外还有谁会提这个问题
• • 

呢? 这个问题就毫无意义。何况，这个问题的含义又模棱两可 E

一个含义是世界，即在之中的"何所在"z 另一个含义是世内存在者的

"世界"，即操劳消散于其中的"何所寓"。两种含义掘作一团，或者先 203

就根本未捆区别。然而世界本质上是随着此在的存在展开的，"世

界"随着世界的展开也总已经被揭示了。当然，恰恰是在实在事物这

种意义上，也就是在仅仅现成的东西这种意义上，世内存在者可能还

一直掩敲着 e 可是，即使实在事物也只有在已经展开的世界的基础

上才是可揭示的。也只有在这个基础上，实在事物才可能仍然隐而

未露。人们提出了"外部世界"的"实在性"问题，却不曾事先澄清世

界现象本身。实际上f外部世界问题"蜡鳝依循着世内存在者(物和
l1li l1li .. .. .. 
窑体)来制定方向 E 于是，这些讨论就滑进存在论上几乎必定纠缠不

清的提问方式由

这些问题的纠缠不清 想要证明的东西同实际证明的东西以
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及用来进行证明的东西的提槽，表现在康德的"驳斥唯心论"由中。

康德把始终还没有人为"我们之外的物的此在"提出一种令人信服的

足以扫除一切怀艇的证明这件事称为"哲学和一般人类理性的耻

辱。"叫也本人提供了这样一个证明，并把它作为下面这条"定理"的

根据 z"对我自己的此在的纯粹的、但为经验所规定的意识，证明了在

我之外的空间中的对象的此在"-由

首先应当明确注意到 z康德用此在这个术语所际识的存在方式，

就是本书称为"现成性"的那种存在方式-对于康德来说f对我的此

在的意识"就是笛卡如意义上的对我的现成存在的意识。"此在"这

个术语既指意识的现成存在，又指物的现Ji\t存在。

对"我之外的物的此在"的证明所依赖的乃是 z变昌和持久同样

lJj始地属于时间的本质。我的现成存在，亦即在内感觉中蜡定的、形

形色色的观念的现成存在，就是现成的变易，但时间的规定性把某

种持久的现成事物设为前提。然而这种持久的现成事物却不能在

"我们里面"，"因为恰恰我们在时间中的此在只有通过这个持久的东

西才能得到规定。"@所以，只要在经验上设置了曲在我之内"的现成

204 变易，就必然在经验上一道设置了一个"在我之外"的现戚的持久事

物。这个持久的东西是"在我之内"的变易的现成存在之所以可能的

条件。在们经验到表象在时间中存在，这种经验同样掘始地设置了

"在我之内"变昂的东西和"在我之外"持久的东西，

这个证明当然不是因果推论，所以也就在有因果推论的不利之

① 垂见4纯悴理性批判 3第二陋，串 274 页且阳下，此外，妻见第二版序言〈第

mn 页注悻}傲的悻正-还可靠且"蝇梓理性的背理"-同上书，第 399 页巫山下租第 412

页白一一原注

由 垂且4纯牌理性批判》第二陋序言，第XXlX页注择，一一原注

@ 事且《纯粹理性批判h第二陋-串 275 页，一一原庄

曲同上.一-~在
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处，康德好像从某种时间性存在者的观念出发给出了一个"存在论

证明飞乍一看，康德似乎放弃了笛卡尔的人手点，不再把姐立地摆

在那里的主体作为开端。但这只是假象。康德毕竟是要求为吨在我l

之外的物的此在"提供出一种证明，这就已经表明，他提出间睡町的l

立足点是在主体之中的，是在"我之内"的。而且这个证明丰身串毒 l

从在经验上结定、"在我之内"的变易出发的。因为承担着这一证明 l I I 

I I 
的"时间"只"在我之内"被经验到，时间提供了基地，使证明得以E趾申

到"我之外"去。此外，靡德还强调说 z"存睫的〔唯心主义〕……不过

宣称除我们自身的此在山件，由直接经验来证明任何其他的此在是

不可能的。这种唯心主义依据理性，合乎基本的哲学思维方式。也

就是说:在发现充分的证明之前乎不允许做出决定性的判断。"由

然而，就算康德已经融弃了孤立主体和内部经验在存在者层政

上的优先地位，可是在存在论上，筒卡尔的立场仍然保留如故。姑且

承认康德的证明及其一般基础的合理性，他所证明的也无非是 z变昂

的存在者和持久的存在者的必然的共同现成存在，然而，这两种现

成的东西这样比肩并列还根本不等于说 z主体和客体共同现成存在。

就算这点也得到了证明，存在论上起决定作用的东西仍始终隐而未

露，那就是"主体"的、亦即此在的基本建构 1在世界之中存在。在存
" . 

在者层政上及存在论上，物理的东西和心理的东西的共同现成存在. . . . . . . .……………-…· 
都完全不同于在世现象，

康德把"在我之内"和"在我之外"的区别以及联系设为前提 a 实
• • • • 

际上这是对的。然而按照康德提出的证明的趋向来理解，他却是不

对的。康德同样没有指出 z若佳时间为线索来谈变易的京西和持久

的东西的共同现成存在，所得的结果也适合于"在我之内"和"在我之 205

~司'

CD <<纯牌理性批判 L第 274 - 275 页，一一原注



258 第-篇 准备性的此在矗础分析

外"的联系。不过，如果先就看到了在证明中设为前提的"内"与"外"

的区别和联系的整体，如果先就从存在论上理解了随着这个前提而

被设定为前提的东西，那么自然也就不会认为"我之外的物的此在"

尚未证明且必得证明了。

"哲学的耻辱"不在于至今尚未完成这个证明，而在于人们一而

再再而兰地期待着、尝试着这样的证明 e 诸如此类的期待、企固和要

求是因为在存在论上握有充分的理由却一开始就设置了一件东西，
• • 

从而应该证明有一个"世界"作为现成的东西是强立于它和"外在"于

它的。不充分的并不是这些证明，而是这个进行证明和渴望证明的

存在者的存在方式有欠规定，由此可能产生一种假象，似乎只要证
• .. .. ,. 

明了两种现成的东西的必然的共同现戚存在，也就指明了在世的此

在的某种事情，或至少使它成为可证明的了。如果我们正确地领会

此在，那么它是违抗这类证明的;因为它在其存在中一向己经是那种

东西，而这些证明却事后才以为有必要对它加以论证臼

如果有人得出结论说，既然不可能证明我们之外的物的现成存

在，所以这种存在就是"纯凭信仰而被接受的"，@那么这并没有克服
• • 

问题的倒置状况。先入之见依然如故 z似乎从根本上和理想上来说，

一定能够做出这样一个证明，如果局限于"对外部世界之实在性的信

仰"，即使明确地把这种信仰固有的"权利"还给这种信仰，却还是认可

了问题的不适当的提哇。人们归根到席还是要一个证明，虽然不是通

过严格证明的途径，而是试图通过另一种选径来满足这一要求。@

① 《纯粹理性批判)，.序言甲注择，一一原在

面 垂见!*~事cw. DíltheyJ : Mif!解决我们关于外部世界实在性的信仰的起醺及其

权利的问题，; ( 1890 年) ，<<圭靠 L第 V 毒咱第 9日页及剧下，

这庸ie立一开头，扯起可事就明白王误地说道 E"如果说时于人来讲有草种普遍有娃的

真理的话.那么，据阳最韧由笛卡如提出的 jit击+思想就必额且意识事实出发才能面迎蚌

部现实开辟道路团"同上书，第 90 页。一一原住
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也许人们会说，主体即使是无意识地也总已经把"外部世界"的 206

现成存在世为前提了;然而，即使这里也仍然有一种以孤立主体作为

开端的构想在作怪，同胸理的东西和心理的东西的共同现成存在的

证明一样，这一提法也不曾触及在世现象。此在设定诸如此类的前

提总已经"为时太晚"，因为只要此在是作为存在者来设定前提

否则就不可能有设定前提这回事了 ，作为存在着的此在就且已

经存在在世界中了。在操心这种存在方式中，存在建构的"先天性"

"早于"此在的一切设定和行止。

信仰"外部世界"的实在性，无论对还是不对，证明"外部世界"的

实在性，无论充分还是不充分，把这种实在性设为前提，无论明确还
• • • • 

是不明确，诸如此类的尝试都不曾充分透视自己的棍基，都把一个最

初世有世界的或对自己是否有一个世界世有把握的主体设为前提，

而这个主体到头来还必缅担保自己有一个世界田于是，"在一个世

界中"从一开始就被归于看法、臆测、确信和信仰，也就是说，归于

某种其本身总已经是在世的一种衍生样式的行为举止。

外部世界是否现成以及可否证明?在这种意义上提出来的"实

在问题"之所以表明为一个不可能的问题，井非因为这个问题结果舍

导向某些解不开的死结，而是因为在这个问题中作为主角的存在者

本身似乎就拒绝这样提出问题。有待证明的井非"外部世界"是否现

成以及它如何现戚，而是为什么本来就在世界之中的此在会有一种

倾向，先在"认识i~上"把"外部世界"葬人虚无，然后才来对它加山证

明 e 原因就在于此在的玩险，就在于由于这种沉抢而将起初对存在

的领会变成了时作为现成性的存在的领会。如果在这种存在论方向

上的提问是"批判的"，那么，它就会发现首先的和唯一确定的现成东

西只是一种纯粹"在内的东西"。一旦毁坏了在世的摒插现象，那么，

和一个"世界"的拼撞就只有依靠踌留下来的孤立主体来进行了。
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各类实在论和唯心论以及三者的棍种构成了各式各样解决"实

在问题"的尝试。本书眼前不可能广泛地讨论这种种尝试。在所有

207 这些尝试中我们肯定能够找到发间的真实核心，但若以为只要把每

一尝试中的正确的东西累租起来，就能获得对这一问题的可信的解

答，那就大错特错了。所需要的不如说是一种彻底的眼光，以使我们

能够看到这些不同的认识论流报并非只在认识论方面盖了路，而是

由于耽搁了此在的生存论分析，所以它们还根本没有在得在现象上

有保障地提出问题的基地。即使事后对主体槽念和意识概念加以现

象学的改善，我们也还是不能在得这一基地J 这种改善并不能保证

不再这样不适当地提出问题。
• • • • 

世内存在者一向已经随着此在在世而展开了 o 这一生存论存在

论命题似乎同"外部世界实在地现成存在"这一存在论命题相梓合-
., • .. 

只要生存论命题不否认世内存在者的现成存在，它在结论上就同实

在论命题相符，这看上去仿佛是一种赞誉之词臼但是，实在论认为

"世界"的实在性是需要证明且可以证明的，这就使存在论命题在原

则上有别于一切实在论了 o 因为这两点恰恰是存在论命题所否认

的。不过，把存在论命题同实在论完全区别开来的，乃是实在论棋王

存在论的领会。结果，实在论竟试图在存在者层次上用实在事物之

间的实在相互作用来解释实在性。

唯心论的结论颇逆乎情理， b 不可持信;尽管如此，设若唯心论
• • • 

不把自己误解为"心理学的"唯心论的话，它在原则上还是比实在ìt

优越 a 如果唯心论强调的是存在和实在只在"意识之中"，那么这里

就表达出了一种领会啻即存在不能由存在者来解释，然而，只要唯心

a ~人此之在由

b 即遭乎生存~-:存在论上的经验田
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论仍然没有阐明这个存在之领会本身在存在论上说的是什么，以及

它如何是可能的，没有阐明存在之领会属于此在的存在建构 J 那它

对实在的阐释就还是空泛的，存在不能由存在者得到解释。实在只

有在存在之领会中才是可能的。但这并不取消对意识的存在的追

间，即对 res cogitans(思执〕本身的存在进行追问。唯心论论题的应

有之义就规把意识本身的存在论分析樨明为无可回避的在先的任

务。其实，只因为存在是"在意识之中"，这就是说，只因为存在可以

在此在中得到领舍，所以此在才能够领会强立性、"自在"、一殷实在

这类存在性质，并且才能睡把它们形成为概念。只因为这样，寻视才 208

瞌通达作为世内照面者的"强立的"存在者 o

如果唯心论这个名林说的就是这样一种领会=存在绝不能由存

在者得到澄清，自对于任何存在者，存在总已经是"超越的东西"了，

那么，就只有唯心论才有可能正确地提出哲学问题。这样，亚里士多

德和康德一样是唯心论者。如果唯心论意味着把一切存在者都引回

到主体或意识，而主体与意识就它们的存在来说始终表现为无所规
• • • 

定的，或最多只被消极地标画为"非物质的"，那么，这种唯心论在方
• !III 

法上就恰如最粗糙的实在论一样幼稚了 D

还有一种可能性，即人们还可以采用这样一个命题 z 所有主体只

有对于害体来说才是它所是的东西，反之亦瞧;通过这个命题，人们

可以主张实在问题优先于种种"各持己见"的倾向 o 然而，在这种形

式的人于方式中，相关关系的各环节和这种相关关系本身一样在存

在论上仍然都无所规定 e 但是，归根到庵，这种相关关系的整体必然

被设想为"无论如何"存在着的，所以就必然是从某种确定的存在之
.. . . . 

C {!!J比在属于存在本身的本在 a

a 存在诠区别 E
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观念的角度来被卷虑的，如果我们把在世的存在展示出来，从而先

使生存论存在论的基地完全得到保障，那么，我们事后自然可以来对

上述那种相关关系加以认识，而这种关系实是一种形式化的屯在存在

论上无关宏旨的关系 e

时实在问题的单纯"认识论"解害的尝试有其不曾道出的前提 z

对这些前提所做的讨论表明:我们必规把实在问题当作存在论问题，

收回到此在的存在论分析工作中来，①

b. 实在悻为存在诠问题

如果实在国这个名称章指世界之内的现成存在者( res) 的存

在 除此之外对实在世有其他理解 那么，对于这种存在样式

的分析来说，这就意味着:只有当"世界之内"这种现象得到盟请，才

可能从存在论上理解世界之内的存在者，"世界之内"植根于世界现
• • • • • • 

象 E 世界则又作为"在世界之中存在"的本质构成环节而属于此在的

基本建构。在存在论上，"在世界之中存在"复又包含在此在之存在

的结构整体之中。操心则被标画为这一结构整体的特征。这样一

来，为了能时实在进行分析而首缅澄清的基础和视野就被标识出来

了。而且，只有在这一联系中才能从存在论上理解"自在"的性质。

(D 在舍勒之后啻尼古拉·晴特曼 CNico-loi Hartmann]新近将真从存在诠上导出的认

惧~置于认识是一种"存在主革"这样一个命踵的基础之上-事且4 知识的罹而上学基

础L增盯第二陋 ~1925 年-舍勒和暗特曼尽管在其理辈学的基丰出盎点上本思相同，但

他们同样都不曾认提到，就其班传下辈的基本幢嗣而言f存在齿"曲虫害盟有把握住此在，

而恰恰是认自中含有的"存在美罪"'(事且丰书第 59 页且且下}担"存在齿"迫向原则性的

幢正而非但但批判性的政良 E 暗特曼蛐羁未曾从存在~上擅清斟存在韭革"的跑位串他由

于低估了遣一点在不知不觉中造成的广臣影响市才撞迫向一神"批判的实在桔"，这种"批

判的实在齿"真实完全譬平上他自己提出问踵的水平，主于晴特曼对存在盐的现点，事且

"批判的存在论本身是如何可能的?"，量于4保航·那托~普纪念主靠) .1924 年咂第 124 页

11 t:l下画一一原住
a 革是作为事质的实在-
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在前文的分析中我们曾依循问题的这种联系阐睡过世界之内的存在

者的存在回由

即使欠融明确的生存论存在论基础，人们也曾能略在某种限度

内对实在事物的实在性进行某种现象学描述，敬如奉在上面提到过

的论文中就做过这种尝试 z 实在的东西在冲动和意志中被经验到。

实在性是阻力，更确切地说是阻碍状态画对阻力现象的分析清理工
• • 

作是这篇论文中租极的东西，也是对"描述和分解的心理学"这一想

法所做的最好的具体证实，尽管如此，对实在问题的认识论提法仍

然措碍了对阻力现象的分析发挥它的正当作用。"现象性原理"不许

扯~泰进展到对意识的存在的存在诠阐释。"意志租它的阻碍出现

在同一个意识之内np"出现"的存在方式，"之内"的存在意义，意

识对实在东西本身的存在关系，所有这些都需要存在论的规定 e 存

在论规定之所以阙如，归根到底是因为扯加泰任"生命"在存在it上

始终无所区别 E 当然，我们不可以退回到这个"生命"之后去。然而

此在的存在论阐释却不意味着在存在者层次上退回到别的哪个存在

者上去，挑起:泰-直在认识论上遭到反对，这一点并不妨碍我们使 210

他的分析中的职极的东西开花结果。而人们在反对他的时候，恰恰

不曾领会到这些相极的东西。

新近，舍勒就眼收了我如泰关于实在的阐释，@舍勒代表了一

由 首先垂且本书第十六节曾第 72 页巫山下 E 在世内存在者那里报道出来的周围世

界的古世界性 E第十八节，靠自页且阳下 E 因辑和意蕴、世界之为世界喜第二十九节，第 134

页巫山下 z在此一一作为理身情在.提于世内存在者的自在问题，垂见第 75 -16 页，一一

困在

(z) 事且就如奉上引书，第 134 页，一一原在

@ 垂见啻勒的菌讲4知识的罹式与构成).1925 年，注释第二十四和第二十五，这里

还要补充的是 z啻勒最近在刚刚出陋的ìê立靠《知识形式和社会) (192自年}中置量了他早

已许诺的关于"匍识与劳作"(第 233 页1l~~下)的研究，在这篇论文的第六章t第 455 直)

中非啻勒在XtlØ:航章加山囊匠的同时详细地描述了他自己的"唯意志璋的此在理

由"，一--It.:桂
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种"唯意志论的此在理论"。在他那里，此在在康德的意义上被理解

为现成存在，"只有在同欲望和意志相关的状态中，时象的存在才是

直接结定的f舍勒不仅像歇尔泰一样强调指出=实在从不首先在思

维和理解中被给予，而且他还特别指出 z认识本身也不是判断活动，

如乃是一种"存在的关系"，

关于~部奉的理论基础在存在ìt上的无规定性，前面曾有必要

的说明 E那些话原则上也适用于啻勒的理论，而且，"生命"的存在论

基础分析也不能事后才插到建筑底下去，存在论基础分析革担着实

在的分析，承担着阻碍状态及其现象前提的充分解再岳存在论基础

分析构成了后面那些分析和解释的条件-阻力是在"通不过"中照面

的，它是"要通过"的姑碍。而随着这一要通过，某种歌望和意志捏捏

以求的东西就已经展开了。捏捏以求的何所向在存在者层在上是不

确定的，但在存在论上却不可忽视这种不确定性，更不可把它理解

为元。向着某某东西披掘以求撞上阻力而且也只能够"撞"上阻力$

而这个披吸以求本身已经寓于因蜂整体性，因缘整体性的揭示则奠
• • 

基于意蕴的指引整体的展开状态。在存在论上，只有依据世界的展
• • • •• •••••••• 

开状态，才可能在得阻力经验，也就是说，才可能奋争着揭示阻碍者。

阻碍状态描述出世内存在者的存在。阻力经验实际上只规定着世内

照面的存在者的揭示广度和揭示方向。并非这二者的总和才刚导致

世界的开展，它们的总和倒是以世界的开展为前提的 e "阻"和"对"

在其存在论的可能性中是由展开的在世来最担的。

211 而且，阻力也不是在自行"出砸"的散望和意志中被经验到的。

散望和意志都显示为操心的变式 o 只有具有操心这种存在方式的存

在者才能撞上阻碍者这种世内存在者。所以，若用阻碍来规定实在，

则还有两重值得注意之处 E一方面曹这种规定只带及实在的种种性质

之一;另一方面，阻碍必缅以己经展开的世界为前提 e 阻力描述出
• • 
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"外部世界'飞在这里，"外部世界"的意思是世内存在者，而绝不是世

界。 .'x1实在的意识"本身就是在世的一种方式 p 一切"外部世界问
• • • • •• ••••••••••• 

题"都必然回到在世这一生存论基本现象上来 o

如果用 cogito suinC我思我在〕来作生存论此在分析工作的出发

点，那么，不仅窥得把它倒转过来，而且还需重新对它的内涵作出存

在论现象上的证实。于是，首位的命题是 sum，其意义是=我在一世

界中曲"我在"z 作为这样的存在者处"在"面向种种不同行为举止

( cogitatÌones) 的存在可能性之中，而这些行为举止就是寓于世内存

在者的种种存在方式。髓卡尔却说: cogitationes 是现成的，在这些

cogi ta tiones 之中有一个我，这个我作为主世界的 res cogitans (思

执〉也是共同现成的口

c. 实在与操心

实在作为一个存在论名称同世内存在者联在一起。如果用它来

标识世内存在者的一般存在方式，那么，上手性和现成性就都是作为

实在的模式来起作用的口但若就;其流传下来的a 含义使用这个词，

那它指的就是纯粹的物之现成性那种意义上的存在。然而并非一切

现成性皆是物之现成性自"包容着"我们的"自然"固然是世内存在

者，但它既不指上于事物的存在方式，也不指"自然物性"那种方式上

的现成事物的存在方式 E 无论人们一向如何解释"自然"的这种存

在，反正世内存在者的一切存在样式在存在论上都植根于世界之为
" 

世界，从而也就是植根于在世现象。我们由此看到:在世内存在者

的诸种存在样式中，实在并不具有优先地位 z这种存在方式更丰能

从存在论上适当地标画出世界和此在这一类东西 o

苗 当今曲，
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依照存在论基础上的联系顺序，依照可能的范畴上的阐述和生

存论上的阐述的顺序，实在回指到操心这种现象回不过，实在在存在. . . . . . . . ~ . . 
论上植根于此在的存在却并不意味 z唯当此在生存，实在的东西才能

作为它就其自身所是的东西存在。

212 当然，只有当此在存在，也就是说，只有当存在之领会在存在者.. .. 
层lX上的可能性存在，才"有吨存在。当此在不生存的时候，那时，. .. 
"跑立性"也就不"在"f 自在"也就不"在"，那时，诸如此类的东西就

既不是可领会的，也不是不可领会的。那时，世内存在者就既不是可

揭示的，也不能蔽而平露，那时就既不能说存在者存在，也不能说存

在者不存在。现在 只要当存在之领会在，井因而对现成性的领会

在 当能可山说:那时存在者还得继辑存在下去。
,. ,. 

上文指明了存在〈而非存在者)依精于存在之领会，这就是说，指

明了实在(而非实在的东西)依赖于操心也这种依额关系保障了对此

在的进一步分析，使它能避免那种循实在观念为线索的此在之阐释，

这种阐择是非批判的，却又一而再再而三地涌现出来。只有插存在

论上业经有敢阐释过的生存论结构制定方向，才能够保证在"意识"、

"生命"的实际分析过程中嘈我们不会把实在的任何一种意义当作基

础，即使这种意义是无伤宏旨的。

人的实质是生存自我们曾借这一命题表达出了 z 不能由实在和

实体性来理解具有此在的存在方式的存在者，把生存~建掏阐膏为

① 革里的原文是 es gibto;o它作为一个组语使用时，意为"有飞"存在"，但其中的萄

词 gibt 在日常用法中的意思是"结".一一中译撞

在 1947 年发表的(j生于人道主立的情E中，南擅幅缸指出，这里是有意使用了 e~ gibt 

这一短语，应当从宇面上量为怕它蜻于'、"革于飞在-勤筒里，他写道产因为这个有所蜻

于的-宫'量是存在本身，而‘结于曹则障谓着存在的本膛，这本质有所蜻于并维护其真理"由

海檀幡如垣说，使用 es gibt 还可以矗免Sein ist(存在在，"是"是〕这样的现醋，因为 ist 这

个油词只适用于存在者而平适用于存在本身 q 一一英译注
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操心，把操心同实在加以划分，这却不意昧着生存论分析工作的终

结 g这只不过是在追问存在及其可能样式之际，在追问种种存在样式

的意义之际，让那些盘根错节的成堆问题山更鲜明的形式潭现出来:

唯当存在之领会在，存在者作为存在者才是可通达的 f 唯当存在者是

具有此在的存在方式的存在者，存在之领会作为存在者才是可能的。

第四十四节 此在、展开状态、真理

哲学自古把真理与存在相提并论J 巳门尼德首次揭示了存在

者的存在，这一揭示把存在同听取着存在的领会"同一"起来 zT凸 y&ρ

g古T凸 voEIV 旬T{V TE l<a\ eTvalCJiß与存在同一) 0 [)亚里士多德在他

的关于apxaíC本原〕曲的发现史的纲要中强调说，在他之前的哲人

是由"事情本身"所引导而不得不进行追问的 EgOT凸 TÒπpãyμα213

白50πoin口EV aÙTOlS Kaì aVVllVáyKaoE ~TJTEiv. @他还用这样的话来

标识这一事实: avayKaÇóllEvoS S' åKo^ovÐEìv ToìS 申ElvoutlVO巧， 00

他(巴门尼德)不得不追随那个依其自身显示出来的东西 a 在另一

处他又说道: ùn' aÙT 'iis T司56λllÐeÎaç åvayKa~凸μEVOl，西他们为

"真理"本身所迫而进行研究。亚里土多德把这种研究活动称为:

申lÀoao申eiv nep\ T司S àÀTJ8efaç ~ @关于"真理"的"哲学活动"，有时

a 甲Gop丰身已经是由λ白白Eta ，因为ICpÚ宵TE090 I tp IÀe'iC它喜政睡醒自己L
E 草草斯(DielsJ辑4晴篇，日，一一原撞

这里所引希腊文，作者按照自己的理解译出，与传蛙译挂有异圄下面引文也常有这种

情缸 g 一一中译在

(z) <<形而上学)A囚一一原住

曲同上书 984 a18 }!山下 Q 原住

@ 间上书 986 b31 ~一一原住

由同上书 984 bl0 e 一一原E

@ 同上书 983 b2 ，垂且 988 a20 c'一一原注
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也称为 26π0申aíveo8al nep\ T1Ì S. 由AllBe(as ，。鉴于"真理"并在"真

理"班围之内展示给人看。哲学本身被规定为何回叫阿 T1S Tiis 

dλ..， ee(町，@"真理"的科学 o 然而同时哲学又被标画为何lOT向川，罚

。Eωpeï TÒ ðv 白 ðu，由考察存在者之为存在者的科学，也就是说，就

存在者的存在来考察存在者的科学。

这里所谓"关于‘真理'的研究"或"真理"的科学意味着什么?在

这种研究中，"真理"是在认识理论或判断理论的意义上成为课题的

吗?显然不是 F 因为"真理"所意味的和"事情"、"自己显示着的东西"

是一样的自如果"真理"这个词是用来指"存在者"和"存在"的术语，

那么这个词究竟意味着什么呢?

如果真理的确掘始地同存在联系着，那么，真理现象就进入了基

础存在论的问题植围之内 J 这样的话，真理现象岂不是一定已经在准

备性的基础分析即此在的分析中露面了吗?"真理"同此在、同此在的

存在者层次上的规定性(我们稀之为存在之领会)有何种存在者层肤

上的及存在论上的联系?能够从存在之领会中指出为什么存在必然

同真理为伍、而真理又必然同存在为伍的根据来吗?

这些问题是同避不开的。因为事实上存在就同真理"为伍"，所

以在前文所分析的课题中也已经出现真理现象了，虽则我们还没有

明确使用真理这个名柿。为了更尖锐地提出存在问题，现在该明确

214 地界定真理现象井把包含于其中的问题确定下来。这一工作井非只

是把前文分解开来的东西统揽到一处，我们的挥索又新发端绪J

① <<J5而上学 )al.993 b17. 一一原在

(2) 同上书 993 b20 国 一一原注

曲 同上书凹 .1003 a21ø 一一原住

且 不仅如此，而是进入了中dbe

a 这里是开蜡If(人此之在的真正扯所 a
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本节的分析将从传统的真理概念着手，井试着剖明它的存在论
• • • • • • • 

基础 (a) 。从存在论基础来看，真理的醺始现象就映入了眼帘 F 而从

真理的眼始现象出发，就不难指出传统真理概念的缘起了〈怕。这

部探索将摆明，真理的"本质"问题必然也包含有真理的存在方式间. '. . . 
国 D 在进行这一工作的同时，"有真理"这句话的存在论意义，以及

"我们必颈以‘有'真理为前提"这一必然性的方式，也就得到澄清

(c) 0 

B. 传统的真理辄念及其存在诠基础

对于真理本质的传统看法和关于真理的首次定义的意见，可山

用三个命题描述出来。 (1) 真理的"处所"是命题(判断)0 (2) 真理

的本质在于判断同它的对象相"持台飞 (3) 亚里士多德这位逻辑之

父既把判断认作真理的7Jl始处所，又率先把真理定义为"符合"。

这里的目的不是写一部真理概念史 它只能在存在论史的基

础上写出来。我们将用标明其特征的方式提到一些众所周知的东

西，以引出我们的分析讨论。

亚里士多德说zτa8向μaTa Tñs 甲vXiis T&V 1TpayμáTωv 

bμ0\白μaTo ，<D灵啤的"体验" , ep VOrlllaTQ ("表象勺，是物的肖制。

这一命题绝不是作为真理本质的明确意义提出来的，不过官参与导

致后世关于真理的本质形成了 adaequatio intellectus et rei C知与物

的肖似〕这一公式。托马斯·阿奎那@为这个定义引证了阿维森那

CA vicennaJ ，而阿维藤那则是从伊萨克·伊斯来利口saak IsraelisJ 

的《定义于册>>(十世纪)中继承这一定义的 o 阿奎那也用 correspon-

① 《解释篇 >>1 唔 16a6 a 一一原注

面 毒害见 Quaest t dîsp. de veritate(<< 问题论辩集'诠真)J 曹酬t 1 t art 1 0 一一原由
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dentia{相应〉和 convenientia (蜘定〉这两个术语来代替 adaequatio

(肖似)0

215 19 世纪新康德獗的认识论常常把这种真理定义标识为一种方

法上落后她稚的实在论，宣称这一定义同康德"哥白尼式转折"中的

任何提法都无挂相容。但这种说法忽视了布伦塔诺已经让我们注

意到的事情 康德也确信这一真理概在，而且确信到他甚至不

加讨论就把它提了出来产人们U为能静用以迫逻辑学家于穷境的

那个古老而著名的问题就是 E 真理是什么?对真理的名词解畴，即

把真领会为认识同宫的对象的符合，在这里是被公认的和被设定

的……"由

"设若真理在于认识同它的对象相持舍，则这个对象一定因而同

其他对象有别，因为认识若不同那个它与之相关的时象相持合，那

么即令它包含着对其他对象可能有效的东西，这种认识仍是假

的。，，(%l在先验辩证论的导言中，康德说道 t"真理或假象并不在被直

观的对象里面，而是在被思维的对象的判断里面。"(3)

把真理标画为"特合"、adaequa.tio 、 6"。iωOl5是十分普遍而又空

洞的，但若这种标画不受关于认识 却是这个认识带着那个别具

一格的谓语 的五花八门的阐释之累而始终一贯，它就会有某种

道理，现在我们来追问这种"关系"的基础。在 adaequatio intellec­

tus et rei(知与物的肖但〕这一关系整体中，暗中一道设定了什么东

西?这个被一道世定的东西本身有何种存在论性质?

持合这个术语究竟意指什么?某某东西与某某东西相符合，具

有某某东西同某某东西有关系的形式e 一切符合都是关罩。因而真

① f鲍悻理性批判 E第二陋，第 82 页串一-原憧

@ 同上书申第 83 页，一一原庄

c3> 同上书，第 350 页 a 一一原注
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理也是一种关系，但并非一切关系都是特舍，一个符号指向被指示

的东西，这种指是一种关系，但不是符号同被指示的东西的符合。

而且，显然并非一切梓告都意昧着在真理定义中确定下来的那类

con venien tiaC胁定)0 六这个数目同十六础+相持合 e 这些数目相

持舍，它们就"多少"这一方面而言是相同的-相同量符合的一种方 216
., .. 

式，符合具有"就某方面而言"这一类结构，在 adaequatio (肖似〕

中，相关的东西在哪方面持告呢?在盟请"真理关系"的时候必痛连

同注意到关系语环节的特性 o IntellectusC知〕和 resC物〕在哪方面带

合?按照官们的存在方式和本质内涵，它们竟能提供出它们能够借

以相符合的某种方面来吗?如果因为它们二者原非同类，不能相同，

那么二者(intellectus 与 res)也许相似?然而据说认识应当如事情所是

的那样把它"结"出来呀，"符合"具有"如.......那样"的关系性质。这
• • 

种关系能够以什么方式成为 intellectus 与 res 之间的关系?这种问题

摆明了:为了把真理结构弄清楚，仅仅把这个关系整体设为前提是不

静的 z我们必霸回过头来追问这个关系整体，直问到承担着这一整体

本身的存在联系口

为此我们要不要就主客体关系铺开"认识论"问题的讨论?也许

我们的分析可以局限于阐释一下"内在的真理意识"，因此也就可以

停留在主体的"范围之内"?按照一般意见，真是认识的真，而认识

就是判断，就判断而言，必摘把判断活动这种实在的心理过程和判
• • 

断之所云这种现;在上的内睿加山区分国就后者而言可山说它是"真

的'二实在的心理过程则现成存在着，或不现成存在着自因此，是观

念上的判断内睿娃于特告关系中曰这种特告关系于是就静及观念上

的判断内容和判断所及的东西即实在事物之间的联系。持合丰身按
• • 

照其存在方式是实在的还是观念上的?抑或既非实在的卫非观念

的?应该怎样从存在论上把握观念上的存在者和实在的现成存在.……-…. .…………· 
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者之间的关系?确实有这种关系。在实际的判断活动中，不仅在判

断内容和实在的客体之间，而且在观念上的内睿和实在的判断过程

之间都有这种关系回而在后面这种情况下，这种关系显然更"内

在"了?

也许不该追问实在的东西和现念上的东西之间的关系(μ甜E~IS) 的

存在论意义?然而据说实有这种关系，存在论上的实有说的是. .. 
什么?

究竟是什么描碍了这个问题的合理性?两千多年来这个问题不

217 曾进展分毫，这是偶然的吗?是不是在着手之韧就已经扭曲了这个

问题，在存在论上未加橙清地分割实在的东西和观念的东西之际就

已经扭曲了这个问题?

如果我们着眼于判断之所云所从出的"现实的"判断活动，实在

的过程和观念上的内容的分割竟全无道理吗?认识和判断的现实不

是分裂成两种存在的方式和两个"层次"吗?把这两种东西拼合在一

起不是从不捞及认识的存在方式吗?虽然心理主义自己世有从存在

论上撞谓"被思维的东西"中的思维具有何种存在方式，甚至还没有

认识到这是个问题，但它拒不接受这种分割 z在这点上它不是蛮有道

理吗?

退回到判断过程和判断内睿的区分，并不能把关于 adaequatio( 肖

似〕的存在方式问题的讨论推向前进，但它摆明了 z 认识本身的存在

方式的解释已经无法避免-为此所必捆的分析同时也不得不试着把

真理现象一道收入眼帘，因为真理现象被标画为认识的特征，而在认

识的活动中，真理什么时候从现象上突出出来?当认识证明自己为

真认识时，自我证明保证了认识的真理性-从而，符合主星就一定得

在现象上同证明活动联系起来才能映入眼市。

我们设想一个人背对墙说出一个真命题 z"墙上的像挂歪了司"这
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一命题是这样来证明自己的 那个道出命题的人转身知觉到解挂

在墙上的像。这一证明证明了什么?证实一个命题说的是什么意

思?我们是否断定了"认识"或"所认识的东西"同墙上的物有种符

合?先要在现象上恰当地阐释"所认识的东西"这个词说的是什么，

然后才能回答是或否。如果道出命题的人进行判断之际不是知觉着

这张像而是"仅仅表象着"这张像，那他是同什么发生关系呢?同"表

象"吗?当然不是 如果表靠在这里意睐着表象活动这样一种心

理过程的话 a 他也不是在"所在靠的东西"的章义上同表象发生关

系 假如所表聋的东西意指墙上的实在之物的"(章〕像"的话，

"仅仅表靠着"道出命题按照其最丰己的意义倒不如诅是同墙上的实

在的像发生关系 E 指的就是这张实在的惶，别孟其他，任何阐释，只

要它主张 z 于仅仅表靠着道出命题之际还有什么别的东西被章指着，

那它就歪曲了命题说出的那种东西的现象实情，道出命题就是向着 218

存在着的物本身的一种存在-而什么东西由知觉得到证明?那就

是 t命题中曾指的东西，即存在者本身。如此而已。证实涉及的是 t

道出命题这种向命题之所云的存在是存在者的展示:这种道出命题

的存在揭示了它向之而在的存在者。命题在揭示着，这一点得到证

明。所以，在进行证明的时候，认识始终同存在者本身相关，证实仿

佛就在这个存在者本身上面发生，意指的存在者如它于其自身所是

的那样显示出来由这就是说，它在它的自我同一性中存在着，一如它

在命题中所展示、所揭示的那样存在着，表象井平被比较 E既不在表

靠之间进行比较，也不在表象同实在物的关系中进行比较 g 证明静
• • 

蓝的不是认识和对象的骨告，更不是心理的东西同物理的东西的特

合啻然而也不是"意识内睿"相互之间的符合。证明静盈的只是存在

者本身的被揭示的存在，只是那个"如何"被揭示的存在者，被揭示
• • 

状态的证实在于:命题之所云，即存在者本身，作为同一个东西显示
• • • • • • • 
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出来，证实意昧着 z存在者在自我同一性中显示-∞证实是依据存
• .. • • ,. • .……· 

在者的显示进行的臼这种情况之所用可能，只因为道出命题井自我

证实著的认识活动就其存在论意义而言乃是有所揭示地向着实在的

存在者本身的存在 a

一命题是真的，这意昧着 z它就存在者本身揭示存在者-它在存
• • • 

在者的被揭示状态中说出存在者4 展本存崔者、"让人看见"

(击π6申avolS)存在者 e 命题的"真在飞真理 )1必颊l植理解为揭示着的

219 存在自所阻，如果特告的意义是一个存在者(主体)对另一个存在者

(害体)的肖仙，那么，真理就根本世有认识和对象之间相持舍那样一

种结构 e

从存在论上来说，作为"揭示着的"那个"是真〔真在J"又只有根

据在世才是可能的，在们曾通过在世这种现象来认识此在的基丰童

构。在世现象也是真理的翻始现象的基础 a 我们现在应当对真理现. .. . .. • • 

靠进行更深入的研究。

b. 真理的源楠现象和传统真理慨念的蜂起

"是真"(真理)等于说"是进行揭面的"。但这岂不是一个极其任

意的真理定义吗?也许，用这样激烈的办法来规定真理概念能把符

合这一现念从真理概念中清除出去，但以这种可疑的收益为代价岂

不一定是把"优良的"老传统葬送了吗?古代哲学的最老传统源脑地

由 关于"验证"作为证明的现幸，垂且胡辜者t(置羁研究 B第二版嚣二巷，第二部分第

六研究唱关于"明白确凿与真理飞且同上书第三十六节至第三十九节，第 115 页11: 1:J. ~ • 

现象学真理璋的一酷性描述只阻于4逻辑研究》批判性的导~(第一番〉里所民的那些革
• I • 

西由那里的描述在明了与跑缸查诺CBolzanoa) 的命圈理论有联墨画而正面的理靠学阐悍

则与跑缸查诺的理由提草草同，可人们却扭捏了这些阐释。在现辈学圈子之外唯一租植

地接受上述这些研究的人是拉斯克CE;o LaskJo 他的4哲学的置羁)(1911 年}受到了"第六

研究"(诠盛性直盟和范畴直现-第 128 页巫山下】曲强酣~响，而4判断理论)(1912 年}则

查到了上量关于-明白确凿与直理"章节的串响，一~I\在
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感到了某种东西，且先于现象学就对这种东西有所领会，而我们的貌

似任意的定义不过是对这种东西进行必要的阐释罢了由 λ6yoSC说，

逻各斯〕这种由π凸申αVOIS(让人看〕的幅是真"乃是一种自宵。申自(vEo8at

〔揭示〕方式的åÀnge由'E1VC真在J :把存在者从晦醒状态中取出来而让

人在其无蔽(揭示状态〉中来看串在前面的几段引文中，亚里士多德

把åÀJÍ8ElaC真理〕同宵pãyμaC事情〕、申a lVo-l.1EV a (现象〕相提并论，这

个àÀ1Í8Ela就意味着"事情本身"，意味着自身显现的东西，意味着这样

那样得到了揭示的存在者，赫拉克利特属篇是明确讨论ÀÓyoS的最古

老的哲学训导，在一段费篇曲中，我们所说的真理现象始终是在被揭示

状态(去蔽〉的意义上出现的。这是偶嚣的吗?他把无所领会的人同

λdy05 、同说λóyoç和领会λ6yog的人加以对照-λ6yoE是申pá~ωv

kω5' ËXEI.逻各斯道出存在者如何行事，但是对于无所领会的人，

其所行之事却λav8óv日，停留在晦蔽状态中 p阳山avÐávoVTa\，他们

遗忘，这就是说，对于他们，其所行之事又沉回晦蔽状态中去了。所

以 t aÀqeEla ，即去蔽，属于λ6yogo 用"真理"这个词来翻译åÀ1Í9Ela ，

尤其从理论上时这个词进行檀念规定，就会遮蔽希腊人先于哲学而

领会到的东西的意义，希腊人在使用由À1Í8ela这一术语的时候，是"不

言而喻地"把那种东西作为基础的 o

我们在引用这类证据的时候，细谨防一发滑人文字玄谈。不过， 220 

保护此在借山道出自身的那些最基本词汇的力量，免受平庸的理解
• • • • • • • 

之害，这归根到底就是哲学的事业-因为平庸的理解把这些词汇收

平为不可理解的东西曹而这种不可理解的状态复又作为伪问题的樨

泉发生作用，

在l 妻且第青:斯 d前革幅拉庵晴篇L蘸拉克刺骨.娃曹 1 ;;←一原住
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前文∞对ÀÓyoS和åÀ1ÍÐEla所做的阐释似乎是独断的，现在，这些

阐释得到了现象上的证明，我们提出的真理"定义"并非摆脱传统，
• • 

倒是把传统蘸始地据为己有 E 如果我们能成功地证明基于蘸始的真
• ., .. • 

理现象的理论不得不倒向捋合这种观念，以及这种演变是如何发生

的，我们的成果就更捆完满了，

而且，把真理u定义"为揭示状态和进行揭示的存在，也并非单纯

的字面解释，我们本来就习惯于把此在的某些行为举止稀为"真实

的"，上述主义就出自此在的这些"真实的行为举止"的分析，

真在这种进行揭示的存在是此在的一种存在方式，使这种揭示

活动本身成为可能的东西，必需应当在一种更握始的意义上被称为

"真的"。揭示活动本身的生存论存在论基础首先指出了最醺始的真
• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

理现象自

揭示活动是在世的一种方式，寻视着的操劳或甚至逗留着观望

的操劳都揭示着世内存在者。世内存在者成为被揭示的东西，只在

第二位意义上它才是"真的"，原本就"真"的，亦即进行揭示的，乃是

此在。第二位意义上的真说的不是进行揭示的存在{揭示) ，而是被

揭示的存在(被揭示状态)。

前面对世界之所以为世界的分析及对世内存在者的分析曾指

出 z世内存在者的揭示状态奠基于世界的展开状态自而展开状态是

此在的基本方式，此在以这种方式是它的此目展开状在是由现身、领

会和话语来规定的 e 它同样醺抬地普及世界、在之中和自身。操心

的结构是先行于自身的一己是在一世界中的-作为寓于世内存在者的
• • • • • • 

221 存在-操心的这种结构包含着此在的展开状态于自身，随着这种开

展状态井通过这种展开状态才有被揭示状态 E 所以只有通过此在的
• • 

① 拳且丰书第 32 页&1:1下，一一原在
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展开状态才能达到最晦始的真理现象。前文就此的生存论建构方
,. • • • • • • 

面①和此的日常存在方面@指示出来的东西，静及的恰恰就是它的最

蘸始的真理现象，只要此在作为展开的此在开展着、揭示着，那么，

它本质上就是"真的"。此在"在真理中"。这一命题具有存在论意

义串它不是说 z在存在者层政上，此在一向或有那么一位被引进了

"圭真境界"F而是说:此在的最本己的存在的展开状态属于它的生存

论建构 E

我们且记住前立的讨论所取得的成果，下面请项规定将把"此

在在真理中"这一原理的生在ìß意义表达出来=

L 此在的存在建构从丰质上包含有一般展开状态 e 展开状态界

定着存在的结构整体;这个结构整体通过操心的现象成为鲜明可见

的-操心不仅包含着在世的存在，而且包含有寓于世内存在者的存

在。世内存在者的揭示状态同此在的存在山及此在的展开状态是同

样掘始的。

2. 此在的存在建构包含有被抛境况;植抛境况是此在的展开状

态的构成环节。在被抛境况中暴露出这样的情况 z 此在 作为我

的此在和这个此在 一向已在某一世界中，一向已寓于某些世内

存在者的某一范围白展开状态从本质上乃是实际的展开状态。

3. 此在的存在建构包含有筹划，即向此在的能在开展的存在，

此在作为有所领会的此在既可阻从"世界"和他人方面来领会自己，
• • • • 

也可以从自己的最本己的能在方面来领会自己-后一种可能性又是

说 z此在在最本己的能在中井作为最本己的能在把它自己对它自己

开展出来-这一本真的展开状态指出了本真存在样式中的最摞捕的
• • • 

由 垂见丰书第 134 页蓝白下，一一原注

ø 垂见本书第 166 页&lJ.(下，一一原注
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真理现象。最摞始亦即最本真的展开状态乃是生存的真理，此在在

这种展开状态中，能够作为能在来存在。只有同此在的本真状态的

分析联系起来，生存的真理才能在得生存论存在论上的规定性。

4. 此在的存在建构包含有抚拾。此在当下和通常失落于它的. .. 
222 "世界"，领会作为向着存在的可能性的筹划，改道而向"世界"方面

去了，消散于常人之中意味着公共解释占统治地位a 闲言、好奇、两

可便被揭示的东西和展开的东西扯于伪装和封闭的样式之中，向着

存在者的存在未被撞障，然而却断了棍。存在者并非完全晦敲着，恰

恰是:存在者虽被揭示同时又被伯辑，存在者虽然呈现，却是以假象

的样式呈现，从前被揭示了的东西，同样又沉回伪装和晦蔽之中，

因为此在从本质上祝抢着，所以，依照此在的存在建构，此在在"不

真"中 e "不真"这个名悻正如"白论"这个词一样，在这里是就其存在

论意义来用的，当我们在生存论分析中使用这个名称的时候，应当

远避任何存在者层披上的否定的"估价飞此在的实际壮志中包含有
• • • • 

封闭和遮蔽。就其完整的生存论存在论意义来说，"此在在真理中"

这一命题同样蘸始地也是说J此在在不真中飞不过，只因为此在是

展开的，它才也是封闭的，只因为世内存在者一向己随着此在是得到

揭示的，这类存在者作为可能的世内照面的东西才是遮蔽的(晦蔽

的)或伪装的。

因而，从本质上说，此在为了明确占有即使已经揭示的东西就不

得不反对假象和伪装，井一再重新确保揭示抗态。从来没有任何新
• • 

揭示是在完全的晦蔽状态的基础上进行的，一切新揭示都山假皇样

式中的揭示壮志为出发点 a 存在者看上去好像如此这般，这就是说:

存在者已经以某种方式揭开了，陆而还伪装着 e

真理(揭示状在)且要从存在者那里争而后得口存在者从晦蔽状

态上被撤出来自实际的揭示状态总仿锦是一种劫夺。希腊人在就真
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理的本质道出他们自己时，用的是一个剥夺性质的词地-À1ÍÐela(去

蔽川，这是偶然的吗?当此在如此这般地道出自己之际，不是有一种

对它自身的源始的存在领会宣最出来了吗? 哪怕这种存在领会

只是以前存在论的方式领会到:"在不真中"造就了"在世界之中"的

一个丰质现定，

引导巳门尼德的真理女神把他带到两条道路前面，一条是揭示

之路，一条是晦蔽之路。这不过意睡着此在一向已在真理和不真中

罢了。揭示之路是借叩ivEEVλ6Y申〔以幢念方式加山区别〕达到的，目3

也就是借有所领舍地区别这两矗道路并决定为自己选择其中的一条

达到的。①

在世是由"真理"和"不真"来规定的 z 这一命题的生存it存在论

条件在于此在的且那种我们标识为被抛的筹划的存在建构，这一存
• • .. • • ÌI • 

在建构是操心的一个构成环节。

真理现象的生存论存在论阐释得出如下命题: 1. 在最源始的意

义上，真理乃是此在的展开扰态，而此在的展开状态中包含有世内存

在者的揭示状态 o 2. 此在同样掘始地在真理和不真中。

在真理现象的传统陶释的视野之内，若要充分洞见上述命题，就

必细先行指明 h : ( 1 )被理解为符合的真理，通过某种特定变异来自

于展开状态 ;(2) 展开扰态的存在方式本身使展开状盔的衍生变式

首先映入眼帘并指导着对真理结构的理论解释自

① 辈菌晴特CKarl Reinhardt)第一在把握与解挠了巴门尼篝诗睛中南个部分的是事

这一古老的问题，垂见他的《巴门尼擅与希腊哲学的团虫 )(1916 年) .尽啻恤还世有明确

地证明àAliÐEla和5~a(意见〕两者英联的存在世上的基础1U1t这种关酷的必酷性 111 一

罩在

a 此之在的，因此是挂在之中的，

b 但这些从来瞌指明，
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命题及其结构，即以判断方式出现的"作为"，奠基于解释及其结

构，即诠释学上的"作为"，井进而奠基于领舍，即此在的展开收态。

人们把真理看作是命题的特赚规定性，而命题又有那样的衍生谱系，

这样，作为命题的真理的根系就反回来伸到领会的展开状态那里

了。@我们不停留于指出作为命题的真理的渊眼，我们现在还必颊

明确地指出符合现象的谱系。
• •• •• 

寓于世内的存在者的存在，即操劳活动，是揭示着的 e 此在的展

开状态则从本质上包含有话语。@此在道出自身 这个自身是向

224 着存在者的有所揭示的存在 e 此在在命题中就被揭示的存在者的情

况道出自身。命题就存在者"如何"被揭示把存在者传达出来，听取

传达的此在于昕取之际把自己带进向着所误的存在者的有所揭示的

存在。道出的命题在它的何所遭中包含着存在者的揭示状态。这一

揭示状态保存在道出的东西中口被道出的东西仿佛成了一种世内上

于的东西，可以接受下来，可以传说下去 B 由于揭示状态得到保存，

上子的道出的东西本身就同存在者(它一向是关于这个存在者的命

题〉具有某种联系 o 揭示状态一向是某某东西的揭示状态。即使在

人云亦云之际，那个人云亦云的此在亦进入了某种对所谈的存在者

本身的存在。不过这个此在免于重新进行2原始揭示，它也自认为它

免于重新进行掘始揭示。

此在无规乎借"原韧"经验把自己带到存在者面前，但尽管如此

它却仍然在某种向着存在者的存在中自在大多数情况下，人们不是

借亲身揭示来占有被揭示状态的，而是通过对人云的道听途说占有

它的。捎散于人云之中是常人的存在方式。道出来的东西本身把向

。 妻见本书第三十三节第 154 页巫山下f命题一一解晤的前辈样式飞一一原注

面 事且丰书第三十四节第 160 直且以下 p 一一原挂
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命题所揭示的存在者的存在这回事撞了过来。然而，若要明确地就

存在者的揭示状态占有存在者，那么我们就得说:应当证明命题是起

揭示作用的命题。但道出的命题是一个上手的东西，而且，作为保存

被揭示状态的东西，它本来就同被揭示的存在者具有某种联系 o 那

么，要证明命题是起揭示作用的存在就等于说 E证明保存着被揭示状

态的命题同存在者有联系 8 命题是上手的东西。命题作为揭示着的

命题同存在者有联罩，这个存在者是世内的上于事物或现成事物白

这种联系本身也表现得像是现成联系，但这种联系在于 z保存在命

题中的被揭示枕志是某某东西的被揭示状态-判断"包含着对诸对

象有敢的东西"(康德语)0 这种联系被旋扭到现成东西之间的某种

联系上面曹于是，这种联矗本身在碍了现成性质。某某东西的植揭示

状态变成了现成的一致性，即道出的命题这一现成东西对所齿的存

在者这一现成东西的现成一致，只要我们还只把这神一致性看成现

成东西之间的关系，也就是说，只要我们不加区别地把这些关系项的

存在方式领会为仅仅现成的东西，那么，那种联系就表现为两个现成

东西的现威特合，

命题一旦道出，存在者的被揭示状态就进入了世内上于的存在 225

者的存在方式，而只要在这一被揭示状态{作为某某东西的揭示状• • • • .啕. • • • • • • • • •• ••••• ~ • • • • 
态)中贯捆着一种同现成东西的联系，那么，揭示状态(真理〉本身也. ............………. ... 
就成为现成东西(intellectus 和 res)之间的一种现戚关系。

桂揭示状志是奠基于此在的展开状态的生存论现象。这种生存

论现象现在变成了现成的属性，尽管它还包吉着联系性质于自身自

它作为现成属性折型为一种现戚关系。展开状态和对被揭示的存在

者的有所揭示的存在这一意义上的真理变成了世内理成存在者之间

的特合这一意义上的真理。我们山此指出了传统真理概念的存在论

语系-
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然而，按照生存论存在论的根系联系的顺序来说是最后的东西，

在实际存在者层次上却被当作最先最近的，但若就其必然性来看，

这一实际情形复又基于此在本身的存在方式，在消散于操劳活动之

际，此在从世内照面的存在者方面来领会自己，被揭示状态虽然从

属于揭示活动，但它首先从世内存在者方面摆在道出的东西里面­

不仅真理作为现成的东西来照面，而且一般的存在领会也首先把一

切存在者都领会为现成的东西。最韧对从存在者层肤上首先来照面

的"真理'所做的存在论思考，把λóy口ç[说〕领会为λóyoç TIVÓS( 关

于某某东西的说，某某东西的植揭示状态L 但这种思寺却把现象尽

可能地按其现成性阐释为现成的东西-真理的这种存在方式与真理

的这种切近照面的结构是不是掘始的?然而，因为人们已经把现威

性同一般的存在的意义等同起来，这个问题就根本不可能在得生命，

首先占据了统治地位而且至今尚未从原则上明确克服的那种此在的

存在之领会本身遮盖了真理的自原始现象。

不过，我们也不应当忽视下述情况 z虽然是希腊人最先把这种切

近的存在之领会形成为科学，最先给这种存在之领会以统治地位，但

那时候，对真理的自原始领会还是活生生的，即使这种领会是前存在论

的领会，这种领会所主张的东西，甚至同希腊存在诠造成的遮蔽正

相反对 至少在亚里士多德那里是这样。由

亚里士多德从不曾捍卫过"真理的醺插‘处所 F是判断"这个命

题e 他倒毋宁说: ÀÓyOS是此在的存在方式，这种方式可能有所揭

示，也可能有所遮蔽-这种现重的可能性是λ凸y町的真在的与众不

同之扯 Àóyoç是那种也幢幢进行遮蔽的行为。因为亚里士多德

从不曾主张刚才提到的那个命题，所以他也从不至于把ÀÓyoS这种真

226 
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理概念"扩展"到纯粹voeìv(思〕上面.， ala8nolS C感觉〕的真和理念

口deen] 的看的真，是摞始的揭示活动，只因为VÓTJOlS(思〕原本揭示

着A6yos ，才可能作为l;，avoeivC思考〕而具有揭示功能，

不仅为"判断是真理的本来‘处所，，，这一论题而引证亚里士多德

是错误的，而且这一论题就内容来说也误解了真理结构，并非命题

是真理的本来"处所"s相反，命题作为占有揭示状态的方式，作为在
• • 

世的方式，倒基于此在的揭示活动或其展开状在-最源捕的"真理"

是命题的"处所"。命题可能是真的或假的〈揭示着的或荤敲着的) ; 

最谭始的"真理"即是这种可能性的存在诠条件。

如果我们从最蘸始的意义上来领会真理，那么真理属于此在的

基本建构，这个名称意昧着一种生存论环节-然而这样一来，我们
~ . . . . 

也就把下述问题的答案先行标识出来了，这些问题就是:真理的存在

方式是什么?如果我们必顿以"有真理"为前提，那么，在什么意义上

这种前提是必细的呢?

c. 真理的存在方式及真理之被设为前提

此在由展开状在加以规定，从而，此在本质上在真理中，履开状

态是此在的一种本质的存在方式，唯当此在存在，才"有"真理。唯
• • • • •• • • •• 

当此在存在，存在者才是被揭示被展开的自唯当此在存在，牛顿定

律、矛盾律才在，无论什么真理才在画此在根本不在之前，任何真理

都不曾在，此在根本不在之后，任何真理都将不在，因为那时真理就

不能作为开展状态和揭示活动或被揭示状态来在，在牛顿定律桂揭
• • 
示之前，它们不是"真的"。但不能由此推论说，在存在者层在上不再

可能有植揭示状态的时候，牛顿定律就变成假的了 E 这种"限制"也 227

并不意味着躏少"真理"的真在自

在牛顿之前，牛顿定律既不是真的也不是假的 z这并不意味着=
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这些定律有所揭示地指出来的存在者以前不曾在。这些定律通过牛

顿成为真的喜凭借这些定律，自在的存在者对于此在成为可通达的 e

存在者一旦得到揭示，它恰恰就显示为它从前已曾是的存在者 b 如

此这般进行揭示，即是"真理"的存在方式，

除非成功撞证明了此在曾永生永世存在井将永生永世存在，否

则就不能充分证明有"蛊恒真理飞只要这一证明尚忖阙如，"有直恒

真理"这一原理就仍然是一种空幻的主张，得不到足够的合法性来使

哲学家们共同"信仰"它，

真理本质上就具有此在式的存在方式，由于这种存在方式，一切

真理都同此在的存在相关联。这种关联刚好意昧着一切真理都是………. . . 
"主观的"吗?若把品主观的"阐释为"任主体之章的"，那真理当然不

是主观的回因为就揭示活动的最本己的意义而言，它是把道出命题

这回事从"主现"的任意那里取走，而把进行揭示的此在带到存在者

本身前面来，只因为"真理"作为揭示乃是此在的一种存在方式，才

可能把真理从此在的任意那里取走，真理的"普遍有敷性"也仅仅植
• • • 

根于此在能够揭示和开放自在的存在者。只有这样，这个自在的存

在者才能把关于它的一切可能命题，亦即关于它的一切可能展示系

于一处。从存在者层政上来说，真理只可能在"主体"中，并随着"主

体"的存在一道浮扭曲如果我们正确地领会了真理，上述情况对真理

会有丝毫损害吗?

从生存论上理解了真理的存在方式，也就可阻领会真理之幢设

为前提的意义了。我们为什么必细把"有真理"世为前提?什么叫

"设为前提"?"必须"和"我们"章指什么?"有真理"说的是什么?我

们之所山把真理设为前提，乃因为以此在的存在方式存在着的"我

们 tt..在真理中"。我们把真理设为前提，这并不是把它当作某种在我

们"之蚌"和"之上"的东西，仿佛我们除关联于其他种种"价值"外还
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关联于这种东西 o 井非我们把"真理"设为前提，倒是融唯有真理才

从存在论上使我们能够把某种东西设为前提，使我们能够设走着前

提来存在。只有真理才使设定前提这类事情成为可能。

"设定前提"说的是什么?说的是把某种东西领会为另一存在者

的存在之根据。这就是在存在者的存在之联系中领会存在者。这种

领会只有在展开状态的基础上才是可能的 z也就是说，只有根据此在

的进行揭示的存在才是可能的。于是，把"真理"设为前提指的就是

把"真理"领会为此在为其故而存在的东西。但操心这一存在建构包

含有这样的情况:此在一向已先行于自身。此在是为最本己的能在

而在的存在者。屉开状态和揭示活动本质上属于此在的存在和撞

在，而此在是在世的存在。事关此在的是它的撞在世，其中也就有寻

视着揭示世内存在者的操劳活动。最髓始的"设为前提"在于操心这

一此在的存在建构，在于先行于自身的存在口因为这种设自身为前

提属于此在的存在啻所以，"我们"必细把由展开状态规定的"我们"也

设为前提。另外还有非此在式的存在者 z但此在的存在所固有的这

一"设定前提"无关乎非此在式的存在者，而只关乎此在本身。被设

为前提的真理和人们用以规定真理之在的"有"，都具有此在本身的

存在方式和存在意义。我们必顽"造出"真理前提，因为它随着"我

们"的存在已经是"造好的"。

我们必细把真理设为前提。作为此在的展开状态，真理必琐在，

一如作为总是我的此在和这个此在，此在本身必须在。这些都属于

此在从本质上被抛入世界这一状态。此在作为此在本身何时可曾自

由决定过或有朝一日将能决定:它愿意进入"此在"，或它不愿意进入

"此在"?"本来"就根本不可能洞见到为什么存在者会是被揭示的，

a 倒是真理的本质把我们置人向之言鼠的在先者!

228 
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为什么真理和此在必细存在。怀疑论否认"真理"存在，否认"真理"
•• •• 

可以得到认识:对这种怀疑论通常提出的反驳，都停留在半道上。这

种反驳的形式上的论据元非是指出 z 只要进行判断就已经把真理设

为前提了。这就提示 z"真理"属于命题，展示就其意义而言是一种揭

示 e 但是在这里仍然挂有撞清 z 为什么事情必照这样?命题和真理
……-

的这种必然联系的存在论根据何在?同样，真理的存在方式，设定前

提这一活动的意义，以及这种活动的存在论基础(这一存在论基础植

根于此在本身)的意义，所有这些本身还都晦暗莫测，况且，怀挺论的

229 反驳也没有看到 z 只要此在存在，即使没有任何人在进行判断，真理

也已经被设为前提了自

无法反驳-个怀疑论者，一如无法"证明"真理的存在。如果真

有否认真理的怀捷培者存在，那也就无缅乎反驳他。只要他存在，并

就这一存在中领会了自己，他就已锺在自杀的绝望中抹掉了此在，从

而也抹掉了真理，因为此在本身先就不可能在得证明，所阳也就不

可能来证明真理的必然性。就像无法证明有"永恒真理"一样，也无

法证明曾"有"过任何一个"实际的"怀疑论者 不管怀疑论都反驳

些什么，归根到底它相信"有"怀疑论者。当人们尝试用形式辩证法

进攻u怀提论阳的时候，大概十分天真，还不知道怀疑论相信这一点。

所以，人们在提出真理的存在问题和把真理设为前提的必然性

问题的时候，就像在提出认识的本质问题时一样，其实一着手就假设

了一个"理想主体飞这种做法的或言明或未言明的动机在于这样一

种要求:哲学的课题是"先天性" CAprioriJ ，而不是"经验事实"本身。

这个要求有些道理，不过还需先奠定它的存在诠基础 e 再则，假设一

个"理想主体"就满足了这一要求吗?这个理想主体不是一个用幻想
.1111 

加以理想化的主体吗?这样一个主体髓;在不会恰恰把那个仅仅是
• • , • • • 

"事实上的"主体的先天性，亦即此在的先天性，交臂失之吗?实际主



第六章 操心一一此在的存在 287 

体或此在同样掘始地在真理和不真中 p这一规定性不属于实际主体

或此在的先天吗?

一个"纯我"的现念和一种"一般意识"的观念远不包含"现实的"

主观性的先天性 F所以这些现念跳过了此在的实际状态与存在建掏

的诸种存在论性质，或这些观念根本本曾看见它们。假设一个理想

化的主体并不保证此在具有基于事实的先天性(Apriori) ，一如驻回

"一般意识"也井不意味着否定先天性。

主张"永恒真理"，把此在的基于现象的"理想性"同一个理想化

的绝对主体混为一谈，这些都是哲学问题内的任久以来仍未彻底肃

清的基督教神学费余。

真理的存在理始地同此在相联系由只因为此在是由展开状态规 230

定的，也就是说，由领会规定的，存在这样的东西才能被领舍，存在之

领会才是可能的，

唯当真理在，才"有"存在 而非才有存在者。而唯当此在在，

真理才在。存在和真理同样掘始地"在"。存在"在"，这意味着什么?

存在同一切存在者的区别究竟在哪里?只有先橙清了存在的意义

和存在之领会的全部范围，才可能具体地问及上面的问题目研究存

在之为存在这门科学的概念中包含什么，以及宫的可能性和它的变
• • • • • 

形中包含什么，也只有等澄清了存在的意义和存在之领会的全部范

围才能得到醺始的分析。划出了这一研究及其真理的界限，也就可

以从存在论上规定揭示存在者的那类研究及其真理了。

存在的意义问题的替案尚付嗣如。我们对此在所做的基本分析

到现在为止为最终解快这一问题做了哪些准备I作?通过操心这种

现象的分析，那个于其存在中包含有存在之领会这种东西的存在者

a 存在te:区别-
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的存在建构得到了澄清，这样一来，我们也就划出了此在的存在的

界限，以区别于其他种种存在样式，如上手状态、现成状态、实在性等

等。后面这些样式所标画的是非此在式的存在者，我们廓清了领会

活动本身，同时也就保障了对存在的阐释工作在领会和解释程序上

具备透彻的方法。

如果我们已经凭借操心达到了此在的蘸始的存在建楠，那么我

们也就一定能够在这一基础上把包含在操心中的存在主领会变成概

念，也就是说，一定能静在这一基础上鼻诅存在的意义，然而，随着

操心这种现象屉开的是此在的最理始的生存诠存在论建构吗?操心

这种现象所包含的形形色色结构能不能结出实际此在的存在的最蘸

始的整体性?至今的探索究竟可曾把此在作为一个整体收入眼帘?…. . . 



第二篇

此在与时间性

第四十五节 准备性的此在基础分析的结果

以及海始地从生存论上阐释

这一存在者的任务

通过准备性的此在分析我们在得了什么?我们在寻求什么?我

们找到了这一作为课题的存在者的基本建构即在世，而在世的诸本
• • • 

质结构则集中在展开状态中。这一结构整体的整体性提露自身为操

心。此在的存在包纳在操心中。对此在之存在的分析以生存①为主

导线索，我们曾以先行掌握的方式把它规定为此在的本质。作为形

式上的提示，生存这一名称等于说 z此在作为为存在本身而存在的有

所领会的能在来存在，这一存在者就是以这种方式作为存在者的，而

我自己向来就是这种存在者 D 把操心这一现象整理出来，就使我们

在得一种眼光，得以洞见生存的具体状况，这就是说，洞见生存和此

在的实际性和况论的掘蜡联络。

我们所寻求的是一般存在的意义这个问题的答案，首先是彻底
.. . . 

解答这一一切存在论的基本问题a 的可能性 n 然而，把借以领会一

由 垂见丰书第丸节第 41 页及U下自一一原在

a ...存在-论"通过这个基本问题却同时宜生 T甜蜜《盎考《靡撞与形而上学问题)..第

四篇h

231 
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般存在这样的东西的视野开放出来，也就是把一般存在之领会的可

能性加以澄清，而存在之领会本身就属于我们都之为此在的这种存

在者的建构。①不过，既然存在之领会属于此在的存在，所以只有从

这种存在者的存在着眼摞始地把这种存在者本身阐释清楚，才可能
• • • 

彻底把存在之领会作为这种存在者的本质存在环节加以置清-
., • 

我们从存在论上把此在的特征标画为操心，由此就可以说对这

一存在者作出了蘸始阐释吗?应当根据什么际准来估价此在的生存
• • 

论分析具有瞟始性或不具有醒始性?某种存在论阐释具有蘸始性，

这究竟说的是什么?

存在论探索是解释的一种可能方式 s解释则曾被际识为时某种

232 领会的整理和占有。由一切解释都有其先行具有、先行视见和先行

掌握。我们把这些"前提"的整体称为诠释学处境。如果解释作为闸
., .… 

释而成为一项明确的研究任务，那么就需要从对有待开展的"对象"

的基本经验方面井即在这基本经验之中先行澄清和保障这些"前提"

的整体，存在论的阐释应当就存在者所特有的存在建构来剖析这种

存在者 p从而它就能通过一种首先从现象上进行标画其特征的方式

把作为课题的存在者带人先行具有之中，而此后的一切分析步骤就

都是按照这种先行具有进行的。但这些步骤同时也需要通过对有关

存在者的存在方式所可能具有的先行视见而得到引导。先行具有和

先行视见于是也就先行标识出(先行掌握)了一切存在结构得山升人

其中的幢念方式。

但盟始的存在ië罔辞不仅要求一种与现象相适配的得到保障的
• • • • 

诠释学处境，它还必细明确地落实 z它是否己把作为埠题的存在者的

由 妻见本:K第六节，第 19 页且阻下 B第二十一节，第 95 直巫山下 z 第四十三节-第

201 JJl&lU下串一-原住

CZJ 垂见丰 1S第三 f二节-第 1 ~t8 页 &L!l 下骨 一原住
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整体带入了先行具有之中，同样，对这种存在者的存在所作的初步

标识是不够的，哪怕这种先行标识是以现象为根据的，毋宁说，对存

在的先行视见必缅从有所归属的、可能的结构环节的统一着眼来接
• • 

触这种存在者，只有这时，才可能以现象上得到保障的方式来追问井

回答整体存在者的存在整体性之统一的意义问题。

这种诠辑学扯撞将使基础存在论所要求的温蜡性蓝得保障。前

此的此在生存论分析是从这样一种诠释学处境中生挂出来的吗?我

们所在碍的结果是 E此在之存在即操心。从这一结果能够不断进到

这一结掏整体的蘸始统一的问题吗?

关于到此为止一直引导着我们的存在论讨论的先行视见，情况如

何?我们曾把生存的现念规定为以其存在本身为本旨的有所领会的

能在，而撞在作为向来我属的能在，自由地面对本真状态或非本真状
• • • • • • • 

巫山且这两种状态的无差别样式。①前此的阐释从平均日常状志入

手，只限于分析无差别的或非本真的生存活动，虽说这条道路能够

到达也一定已经到达了生存的生存论建构的具体规定，但对生存建 233

构的存在论特征际画仍不免带有本质的蚀陷口生存等于说能在

而其中也有本真的能在回只要本真能在的生存论结构没有被吸收到

生存观念中来，引导着某种生存论阐释的先行明见就缺欠晦始性。
,. • • 

关于前此的诠挥学处墙的先行具有，情况如何?生存论分析曾

经何时以及如何担保过 z它从日常生活人手就已把整个此在，即把这

一存在者自"始"至"终"的状况迫入了给定课题的现象学眼界?我们

曾主张操心就是此在建构的结构整体的整体性。@然而我们不曾在

罔挥之初就放弃了把此在作为整体收入眼帘的可能性吗?日常生活

却恰恰是出生与死亡"之间"的存在 e 如果生存规定着此在之在而生

① 事见本书第九节，第 41 页及且下阜一一原住

CID 塞见本书第四十一节串串 191 页&1U下 a 二一J 原在
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存的本质则是由能在参与组建a 起来的，那么，只要此在生存，此在

就必定且能在的方式向来尚不是某种东西，由生存构成真本质的存

在者本质上就抗拒把官作为整体存在者来把捉的可能性，不仅诠释

学处境不担保我们前此已经"有"(HabeJ这个整体存在者 F 乃至还可

以发生疑问:究竟能平能达到这个整体存在者的"有巧由于作为课

题的存在者本身的存在方式，从存在论上琦此在进行睡始阐释是不

是注定会失赃?

有一点已经无可否认了 z 前此的此在生存~分析不能声称自己

具备醺始性自在先有之中曾经一直有的只是此在的非本真存在和作

为不完整此在的存在。此在之存在的阐释，作为解事存在论基本问

题的基础，若应成为糠始的，就必缅首要地把此在之在所可能具有的

本真性与整体性从生存论上带到明处。

于是就出现一项任务 z把此在作为整体置于先有之中 E 这却意

味着:首先还得把这一存在者的能整体存在当作问题提出来。只要

此在存在，在此在中就有某种它所能是、所将是的东西亏欠着回而

234 M终结"本身就属于这一亏欠. CAusstandJ 。在世的"鳝结"就是死亡 a

这一属于撞在亦即属于生存的终结界定着、规定着此在的向来就可

能的整体性 e 只有获得了一种在存在论上足够充分的死亡榻念，也

就是说，生存论的死亡概念，才可能把此在在死亡中的"向终结存

在向从而也就是这一存在者的整体存在，从现象上收入对可能的整

体存在的讨论。但按照此在的方式\死亡只存在于一种生存上的向

死亡存在:这一存在的生存论结构表明自身为能整体存在的存在

a 同时 t 已经-在，

a 向骂结"存在"，

b 幢此在的本质想靠自

c 不存在之存在目
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论建构，整体的生存着的此在从而可以被带人生存论的先行具有。

但此在也能本真地整体生存吗?如果不从本真的生存活动着眼，那
• • • 

又该怎样来规定生存的本真性呢?我们从何处在取进行这种规定的

标准呢?如果不能从存在者层政上把此在的这种本真生存的可能性

与方式强加到此在头上，而且也不能从存在论上来杜撰这种可能性

与方式，那么显然规碍是此在本身在它的存在中把它们提供出来自

良知提供出某种本真能在的证明。良知这一此在现象像死亡一样要

求一种本然的生存论上的阐释，这一阐释使我们明见 z此在的本真

能在就在"愿有良知"之中，但这种生存上的可能性按照其存在的意

义却倾向于通过向死存在而在得生存上的规定。

既经展示了此在的一种本真的能整体存在，生存论的分析工作

就能落实此在的理蜡存在的建构，而本真的能整体存在同时却是作电

为操心的样式摆明的，这样一来，对此在的存在意义所进行的摞始

阐释也就保证能得到现象上足够充分的基地了。

但此在晦始的存在论上的生存论结构的根据乃是时间性，只有
• • • 

从时间性出发，操心这种此在之存在的区划勾连的结构整体性才能

从生存论上得到理解口对此在的存在意义的阐释不能带留于这一证

明白这一存在者的生存论时间性分析需要具体验证，必细反过头来

把先前在得的存在论上的此在诸结构向着它们的时间意义加以剖

析，日常状态提露为时间性的样式。既经这样重温了准备性的此在

基础卦析，时间性现象本身却也变得更加透彻明晰了。于是从时间

性方面就能理解到 z 为什么此在基于它的存在就是历史性的和能是 235

历史性的，并且能作为历史性的此在营造历史学。
• • • • • • • • 

如果时间性构成了此在的掠始的存在意义，而这一存在者却为

它的存在本身而存在，那么操心就需用"时间"，并从而算计到了"时
• • • • • • 

间"，此在的时间性造就了"计时飞在"计时"中所提历的"时间"是
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时间性的最切近的现象方面，从这一方面生长出日常流俗的时间领

舍，这种时间领会又发展成传统的时间慨念，

时间被当作时间之内的状态，世内存在者就在这种"时间""之

中"照面。阐明了这种"时间"的源头，也就公开出时间性的一种本质

的到时或时机，(ZeitigangJ 的可能性-这样一来也就做好了准备，以

便进一步领会时间性的一种更其掘始的到时。到时奠定了对此在之

在具有组建作用的存在之领会-在时间的视野中将能够甫一般存在

的意义作出a 筹划。

从而，这一篇所包括的探索将位在经历山下诸阶段 z此在之可能

的整体存在，向死存在{第一章) ;一种本真能在的此在式的见证，决

心(第二章h此在的本真的整体能在与时间性之为操心的存在诠意

义(第三章h时间性与日常性(第四章h 时间性与历史性(第五章) ; 

时间性以及作为流俗时间榄念掘头的时间内状态〈第六章) 0① 

a 在-辑 t来临与自威L

由 19 世缸，克草凯郭$就把生存问题作为一个实际生存活动的问题明确拥山掌握

并于山量捆的恩寺，但他对生存it同匾b 的提桂却十分生睛，乃至从存在由角度看来，他

还完圭处在黑楠靠的山革黑幡部眶中的古代哲学的事响之下，所山，除了~畏这一慨，垂

的那11M=;宜之外，撞他的画量海"文章倒比撞他的理论立章幢JÁ哲学上在得更多的收

益，一---11{在

b 即作为基础存在论的同匾唱就是说，以一般存在同盟本身为目悻，
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存在，向死存在

第四十六节 从存在论上把握和规定

此在式的整体存在的表面上的不可能性

前此的此在分析所醒出的诠释学扯境不够充分，这一缺陷应予

克服自鉴于必缅获得整体此在的先行具有，就必得同一间 E从根丰上 236

说能不能就这一存在者的整体存在通达这一作为生存者的存在者。

在此在丰身的存在建掏之中制乎就有一些重要的理由，说明上面所

要求的先行结于是不可能的 e

操心构成了此在的结构整体的整体性。但按照操心的存在论意

义，这一存在者的可能的整体存在是同操心相矛盾的。操心的首要

环节是"先行于自身"，这却等于说 z 此在为它自己之故而生存，"只

要此在存在"，它直至其终都对它自己的能在有所作为。而且，即使

当它虽还生存着，却不再有任何东西"在自己面前"时，当"它已经了

脏"时，它的存在还是由"先行于自身"规定着 a 例如，无望并不把此

在从它的种种可能性那里扯开，无望倒只是向这诸种可能性存在的

一种本己的样式。无所幻想，"对一切都作了准备的存在"也丝毫不

少地包含着"先行于自身"。操心的这一结构环节无蛙说出了:在此

在中始终有某种东西亏欠着，这种东西作为此在本身的能在尚未成
I!! .. I!!I 

其为"现实"的。从而，在此在的基本建构的本质中有一种持蟹的未
• I!!I • • 

封闭状态 e 不完整性意味着在能在那里的亏欠-
• • • • 
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然而，一旦此在全然不再有任何亏欠，一旦此在以这种方式"生

存"，那它也已经一起变成了"不再在此'气提恩存在的亏欠等于说捎

灭它的存在。只要此在作为存在者存在着，它就从不曾达到它的"整
• • • 

全吨。但若它赢获了这种整全，那这种赢得就成了在世的全然损

失。那它就不能再作为存在者被经验到 e. ..… 
无法从存在者层次上经验到此在在存在者状态上的整体，从而

也就无法从存在论上就其整体存在来规定它，这不是由于认识能力
• • • • 

不完满。障碍就在这一存在者的存在方面。人们尽可以声称通过某
• • 

种经验把握了此在，但若某种东西根本不能像这种经验所把握的那

样存在，这种东西原则上就摆脱了某种可经验性白但是这样一来，要.. . . 
在此在身上摄取存在论上的存在整体性岂不就始终是一项无望的事

业吗?

"先行于自身"之为操心的本质结构环节是不可抹杀的 q 但我们

由此推论出来的东西也那样确凿可信吗?我们不是以单纯形式的论

237 证推论出不可能把捉整体此在吗?或者说我们从根本上不是就已经

有意无意地完全把此在假设为一种现成的东西，而在它前头又有一

种尚未现成的东西持续地向前移动吗?我们的论证是以一种本然的

生存论的意义来把握尚未存在与"先行"的吗?"终结"和"整体性"这
• 11 • .. 

种话在现象上曾用得适合于此在吗?我们在用"死"这个词的时候，

它具有的是一种生物学含义还是生存i~存在论含义，甚或还是一种

无论如何总充分可靠地界说过的含义?我们事实上可曾穷尽了一切

使此在在其整全中得而被通边的可能性吗?

我们先顶回答上述这些问题-而不要急于将此在整体性问题当

① 作者这里时两个相近语词作了区别 :Gänze 和 GanzeJH者译为"整圭"，后者译为

"整体飞一一中译注
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作毫无价值的问题加以排除由此在整体性的问题既是一个追问某种

可能的能整体存在的生存上的问题，又是一个追问"终结"与"整体

性"的存在建构的生存论上的问题，这一问题包含一项任务，即积极

地分析某种前此一直悬置未定的生存现象回处在这些考事中心的就

是 z从存在论上栋画此在式的向终结存在，并在得一种生存论的死亡

蠕念，与此相关的探讨将划分为下列方面:他人死亡的可经验性与

把握某种整体此在的可能性(第四十七节) ;亏欠、终结与整体性(第

四十八节h生存i仑的克亡分析与琦这种现象的其他种种可能阁择的

界划{第四十九节) ;际画生存论存在论的死亡结构的工作(第五十

节h 向死存在与此在的日常状态(第五十一节) ;日常的向终结存在

与充分的生存论死亡概念(第五十二节h时本真的向死存在的生存

论筹划(第五十三节)。

第四十七节 他人死亡的可经验性与

把握某种整体此在的可能性

此在在死亡中达到整全同时就是丧失了此之在，向不再此在的

过植恰恰使此在不可能去经验这种过髓，不可能把它当作经验过的

过撞来相以领舍，就每一个此在本身来说，这种事情当然可能对它

始终秘而丰宣。但他人的死亡却愈发触人心弦。从而，此在的某种

了结"在害观上"是可以通达的，此在能够在得某种死亡经验，尤其

是因为它本质上就共他人存在 e 死亡的这种"客现"结定性于是也必

定使某种对此在整体性的存在论界说成为可能，

从此在之为共处的存在的存在方式中可以盟取一种答复，那就 238

是选取临终到头的他人此在作为此在整体性分析的替代课题由但这

样一个近便的答复合引向预设的目樨吗?
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就连他人的此在随着他在死亡中达到的整全也成了不再此在，

其意义是不再在世，死去不就等于说去世或丧失在世吗?但若从根

本上加山领会，死人的不再在世却还是一种存在，其意义是照面的身

体物还现成存在国在他人死去之际可以经验到一种引人注目的存在

现象，这种现象可被规定为一个存在者从此在的〈或生命的}存在方

式转变为不再此在，这种存在者作为此在的主要结就是这种存在者作
., • 

为现成事物的端蜡。

但这样阐释从此在到只还现成存在的转变却错失了一种现象实

情 z仍然属圄下来的存在者并非只是摆在那里的一具身体e 就连现

成的尸体，从理论上来看，也还是病理解剖学家的可能对象，而他的

领会倾向仍然是依循着生命现念的，这种只还现成的东西"多于"一

件无生命的物质体。随这种无生命的物件而来照面的只是一个丧失

了生命的无生机者。. . . .. 
即使这样把仍揣遗留的东西的特征描画一番也还不会穷尽这一

此在式现象的整个情形。

"死者"被从"遗族"那里扯开，但他与死人有别，是诸如丧礼、葬

事、渴墓之类的"操劳活动"的对象。而这又是因为他在其存在方式

中比起仅可为之操劳的周围世内上到手头的用具"更多"。在有所哀

悼思念地耽留于他之际，遗族共他同在，其样式是表示敬意的操持。

所以，也还不可把对死者的存在关联把握为寓于某种上于事物的操

劳存在。

在这种共死者同在之中，死者本身实际上不再在"此飞共在却

始鳝意指在同一世界上共扯，死者离弃了我们的"世界"，把它留在

身后，而在这个世界上遗留下来的人还能够共他同在，
• • • • • • …, 

愈是适当地从现象上把握死者的不再此在，就盘清楚地显现出$

239 这样共死者同在恰恰经历不到死者本真的临鳝到头，死诚然提露出
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一种丧失，但却更甚于遗留下来的人经验到的那种丧失 e 在遭受损

失之际，存在的损失却不能作为临终者所"遭受"的那一种存在的损

失而得以通达 o 我们并不在本嚣的意义上经历他人的死亡过程，我

们最多也不过是"在倒"a

即使假定自己于在倒之际把他人的亮亡过程"从心理上"了解清

楚是可能的和可行的，山此章想出来的临鳝到头这种去存在的方式，

仍绝没被把握住。问题在于追究临费者的死亡过程的存在论意义，

追究他的存在的某种存在之可能性的存在论意义，而不在于追究死
iI lIì 

者如何在遗留下来的人们中间共在此相还在此的方式。要把在他人

那里经验到的死亡当作课题，用以代替存在在此者的分析与整体性

的分析，这一提示既不能从存在者层眈上也不能从存在论上提供出

它自以为能够提供的东西。

但首要的问题在于，把他人的死亡过程当作课题，用它来替代对

此在的封闭状态以及整体性的存在论分析，这样一种指示所据的前

提表明自己完全误解除了此在的存在方式，这一前提在于这样一种

意见 E此在可以随随便便用其他此在来代替，所山在自己的此在身上

始终经验不到的东西，可以靠陌生的此在通达。但这一前提当真是

那么无根无据吗?

一个此在可以由另一此在代理，这种情况无可争辩地属于共处

在世的存在可能性。在日常操劳活动中经常不断地用到这种可代理

的性质，无论要去什么地方，无论要做出什么业绩，在这操劳切近所

皮的"周围世界"的范围中总是可阻代理的。可阻代理的在世方式形

形色色、五花八门;它们不仅延及公众共处的诸种磨平了棱角的样

式，而且也同样静及局限在某些特定范围之内的，切合于职业、地位

和年龄的操劳可能性-但这类代理按其意义来说总是"在"某种事情

上的和"辑"某种事情的代理，也就是说，总是在操劳于某种事情之中
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的代理。但日常此在首先与通常惯于操劳于什么争它就从这些事情

方面来领会自身，人从事什么，人就"是"什么，如果从这种存在着

眼，从寓于所操劳的"世界"的日常共同消散着眼，那么可代理性还不

240 仅仅是可能的，它甚至就作为组建要素而属于共处。在这里，这一个.. . . 
此在在某些限度内能够"是"甚至不得不"是"另一个此在 E

如果有一种存在之可能构成了此在的临终到头并且这种可能性

本身就给与此在山此在的整全，如果问题的关键是代理的可能性，那

么上面所说的那种代理的可能性就完全无济于事了。任谁也不能从

他人那里取走他的死。当然离人能瞎"为他人赴死"。但这却始终等
• • • • • • • • • 

于说 z"在某种确定的事业上"为他人牺牲自己，这种为他人死却绝
• • • • • • • • • 

不意味着以此可以把他人的死取走分毫回每一此在向来都必绩自己

接受自己的死。只要死亡"存在"，它依其本质就向来是我自己的死

亡-死确乎意睐着一种植特的存在之可能性:在死亡画中，关键完完

全全就是向来是自己的此在的存在，死显现出 z 死亡在存在论上是

由向来我属性与生存组建起来的。由死不是一个事件，而是一种规从

生存论上加时领会的现象，这种现象的意义与众不同，还有待进一步

予以界说。

但若"终结"作为死亡组建着此在的整体性，那么整金存在本身

就必缅被理解为向来是自己的此在的生存论现象。在"终结"中以及

在由"终结"组建的此在整体存在中，本质上世有代理。前面提议过

的那条出路扭扭了这一生存论实情，因为官假借他人的死这一替补

课题来进行对整体性的分析。

于是，想从现象上适当地逼迫此在整体存在的尝试卫-lX失盹

a 此在式的英联于死亡$死亡自身=它的来临一一进入，亮，

① 事且丰书第九节，第 41 页且以下，一一原撞
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了。但这些思考的结果却并不始终是消极的。它们是依循现象来制

定方向的，即使作得还粗糙。死被揭示为生存论现象。这一现象迫

使探讨工作纯粹从生存论上依循向来本己的此在制定方向。要把死

亡作为死亡加以分析，剩下的可能性只有 z要么把这种现象带向纯生

存论的模念，要么就放弃对这种现象的存在论领会。
" 
在对此在向不再此在亦即向不再在世过撞作出描述的时候，我

们还会显示出 z 必领把此在在死这个意义上的去世同某种仅仅具有
" 

生命的东西的"去世"区别开来。我们用"完结"这个术语来把握生物

的终结。只有把此在式的终结同某种生命的终结区划开来，∞才能 24-1

看清上述区别争虽说也可山从生理学生物学角度来看待亮，但 exi-

tus(死〕这一医学檀念却同完结这一概念不相髓盖。

前此时从存在论上把握死亡的可能性的讨论同时就弄清楚了 z

具有其他存在方式(现成性或生命)的存在者的下层建筑会不知不觉

地挤上前来，立刻就要惑乱对这一现象的阐释，甚至惑乱要适当提出

这种现象的最初提法。进一步的分析只有这样来同这种现象照面，

那就是想办法从存在论上充分规定"终结"与"整体性"这类组建性

现象-

第四十八节 亏欠、终结与整体性

在这部探索的框架内，只能韧步从存在论上标画终结与整体性

的特征。要充分完成这一工作，所要求的不仅仅是提供出一般终结

与一般整体性的形式结构，同时还须恶行解释这两种现象的种种可
• • 

能的结构演变 z这些演变分属于各个领域，也就是说，它们是非形式

① 垂见本书第十节，第 45 页.a. i-~下。一一-原在



302 第二篇此在与时罔性

化的电同分属各种特定课题@的存在者相关联并为这些存在者的存

在所决定的目这后一项任务复又以充分确切地、积极地闸择了要求

把存在者全体划分为各种领塌的诸种存在方式为前提，而对这些存

在方式的领会又要求已经踵清了的一般存在观念，要适当地完成对

骂结与整体性的存在论分橱，这一任务不仅会由于课题的庞章，而且

也会由于一种原则性的困难而告失败 要胜任这一任务恰恰已必

须把在这一探索中所寻求的东西(一般存在的意义)预先设定为已被

找到和已经熟知的国

在虫害结与整体性的诸种"演变"中，下列考靠的主要兴趣在于那

些作为此在的存在谁规定性而能引导对这→存在者的握抽阐释的

"擅变飞当我们蜡费从此在的已经提供出来的生存论建构着眼时，

我们必规试着断定那些首先挤上前来的接结幢念与整体性幢念在存

242 在论上是如何不适合于此在，尽管这些概念在范畴上也颇不确定。

排除这类概念的工作必然进一步发展为把这些概念积极地安排到它

们特有的领壤中去，这样一来，就其作为生存论环节的演化形式而

对终结与整体性所进行的领会就得到巩固?而这就保障了从存在论

上阐释死亡的可能性。

然而，如果说此在的终结与整体性的分析跨度如此之大，这却井

不就是说应该沿演择的途径来在得终结与整体性的概念，相反倒应

得从此在本身班取宫临终到头的生存论意义井显示这种"终结"如何

能组建这一生存着的存在者的整体存在。
• • • • • • • 

前面讨论死亡时所在得的东西可以用三个论题表达出来: ( 1 ) 

只要此在存在，它就包含有一种它将是的"尚未"，即始终亏欠的东

。 sachhahig，这个词指实事方面的，与纯形式相对，指课题内喜的.与方睦相逻羁相

时，上一版译作"适用于事实的"f包吉事情的'等，现在政译为"关乎实事的"，这里则四

"卦属各种特定课踵的"这一埠桂为墨当明白，一一中译在
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西 o (2) 向来尚未节快的战在的帧喇头(以此在方式提尽亏欠〉具

有不再此在的性畴。t I .ð~l 1阳连回头钮捂着一种对每一此在都全然不

能代理的存在样式，

在此在身上存在着一种持续的"不完整性"，这种"不完整性"随

着死亡告费，这是无可争辩的，但是，只要此在存在，这种"尚未"就

"属于"此在，这一现象实情可得而被阐释为"亏欠"吗?我们就何种

存在者而言亏欠?这个字眼意指虽辑"属于"一个存在者但仍嗣如的

东西，亏欠作为阁失奠基在一种归属状牵中，例如 z在结算债务时

还有待收取的余额就还亏欠着 e 亏欠的东西还是不能使用的。勾销

债务作为提尽亏欠意味着"收齐"，这就是说，余额相璀到来，就好像

借此把"尚未"填充起来啻直至欠债的总额"齐拢"，所阻，亏欠就意

指 z一齐关属的东西尚未并拢，从存在论上来看，其中就有着有待靠

拢的片段的不上手状态。这些片段具有与已经上于的片段相同的存

在方式，而已经上手的片段则井不由于收齐余额改变它自己的存在

方式，现有的不齐全可以通过积齐诸片段而勾销，有某种亏欠的存

• • • • • • • • • • • • • 

画为总额，

不齐全就归属于齐全的这样一种样式，这种不齐全或作为亏欠 243

的欠触却绝不能从存在论上规定"尚未"。因为"尚未"作为可能的死

亡属于此在，而这种存在者却根本不具有某种世内上于事物的存在

方式。此在作为存在者"在其行程中"存在直至描终其行程'95 此在这

种存在者的齐全不能由这种从它本身方面随便山什么方式和在什么

地方已经上到于头的东西"陆续"撞开片段的办法组建起来-并非只

有当此在的尚未已填满了此在才始齐全地存在号完全不是这样
" 

到那时官恰恰不再存在了。此在恰恰已经以这种方式生存 z 即它的

尚未是属于它的。但难道没有这样一种存在者吗 它不必具有此
• • 
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在的存在方式，却如其所是那样存在着，同时又有某种"尚未"归属

于它?

例如，人们可以说 2 月亮不到盈满就总还有一角亏欠着e 这种

"尚未"随着覆盖月亮的阴影消退而逐渐缩小。但这时月亮却总己作

为整体而现成摆在那里，我们且不说月亮即使在盈满时也不能被整

体地把握 z 而且这里的尚未也绝不意味着相互归属的诸部分的尚未

齐全存在，而只是带及以知觉方式进行的把捉咀但属于此在的尚未

却始终不仅仅是临时地、时而地对自己与他人的经验丰可通达 ;J比在

根本就尚未"现实地"、"存在飞问题并非带及对此在式的尚未的把

捉，而是攒及这一尚未的可能的存在或不存在。此在必顶生成为它

尚未是的东西丰身，这就是说，它必姐是这种东西本身。因而，为了

能够以参照的方式来规定尚未的此在式的存在，我们必缅把在其存

在方式中包含有生成的存在者考察一番。

例如，不成熟的果子渐趋成熟。在这种成熟过程中，果实尚未是

的那种东西绝不是作为尚未现成的片段租拢到果实上来的 o 它自己

把自己带向成熟，这一点标画出它作为果实的存在。如果果实不从

它本身方面趋向成熟，则一切可以附加上去的设想之事都无法消除

这一存在者的不成熟。不成熟的这种尚未并非意指一种悬搁在外的

官者，仿佛这个它者可以山对果实无所谓的方式依它和共它现成存

在。不成熟这种尚未在果实特有的存在方式中意指着果实本身。尚

未克盈的总额作为一种上于事物对欠缺的未上手的余额是"无所谓

244 的"。严格说来它对之既不是无所谓的也不是有所谓的。但不仅正

在成熟的果实对不成熟这样一种它自己的它者不是无所谓的，而且

它就在成熟过程中是这种不成熟。尚未已经被包括到果实的丰己存

在之中 E 这时它绝不是作为随随便便的规定性誓而是作为组建因素。
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与此相当，只要此在存在，它也向来已是它的尚未。由

构成此在的"非整体性"的东西即是不断先行于自身。它不是一

种齐全的总额上还有亏欠，更不是指尚未成为可通达的。它是一种

此在作为它所是的存在者向来就不得不是的尚未。但在把它同果实

的不成熟相垂照之时，虽也显示出某种相符之处，却又显示出本质的

区别口重视这种区别，也就认识到从前对终结与结束所说的话是多

么不确定。

诚然，成熟过程这种果实特有的存在同此在一样，在某种尚待界

说的意义上向来也已经是它的尚未;但若说在这一点上成熟过程作

为尚未的存在方式〈不成熟)从市式上看同此在相明告，却不能意味

着:即使从存在论上的终结结构着眼，成熟这种"终结"也同死亡这种

"终结"是一回事。随着成熟，果实也就完成了。此在所达到的死亡

竟也是这种意义上的完成吗?诚然，随着死亡，此在也就"完成了它

的行程"。但它也必定随着死亡穷尽了它特有的种种可能性吗?不

倒是它恰恰被取走了这些可能性吗?"未完成的"此在却也结束了由

另一方面，此在也不见得要随着死亡才成熟，它满可能在终结之前就

已超过成熟了。它多半就在半完成中结束了，要么就是在崩横或搜

竭中结束了。

结束不必等于说完成。问题变得更紧迫:究竟顿在何种意义上

把死理解为此在的结束?

结束首先意味着停止，而其存在论的意义又各不相同。雨停了。

它本再现成存在。路止了。这一结束井不使路捕;逝;而是这一停止

由 整体与且盘，即8λ0\1租宵岳v ， totum 和∞mpositum 之间的区别，自柏拉圈和亚里

士多靠山辈就早为人熟知-当髓，巳锺包括在这一区分中的革畴菌变革挠曲革曾因此就

得到认识和上升为晴:缸，作为详尽分析问题所盈的请结构的开端，垂见胡塞缸4逻辑研

究L第二警咂第二研究一-~整体与部分的学诅-雹二·原住
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245 把路确定为这一条现成的路。所 i且，停止这种结束可山意味着，过撞

到不现成状态曹但也可U意味着 E恰恰随着终结才是现成的。这后一

种结束复又可山对一种未就绪的现成事物进行规定 一条正在修

建的路中断了 p但它也可以组建一件现成事物的"就绪" 随着最

后一笔，一幅画就绪了自

但就绪这种培柬并非都包括在完成之中。反过来，凡要完成之

事都必窥达到它可能的就绪。完成是基于"就绪"的一种样式，而就

绪本身则只可能是现戚在手事物或当下上手事物的规定。

而在消失这一意义上的结束也还可能相应于存在者的存在方式

发生变化。雨到头了，这是说，消失了 E 面包到头了，这是说用尽了嘈

不再能作为上手事物加以利用了由

结束的这些样式中没有一种可以恰当地标画作为此在之终结的

死亡口如果在结束的上述意义下把死领会为到头，那么此在从而就

被设定为现成事物或上手事物了。在死亡中，此在井未完成，也非简

简单单地消失，更不曾就绪或作为上手事物颇可利用。

只要此在存在，它就始终已经是它的尚未，同样，它也总已经是

它的终结。死所意指的结束意味着的不是此在的存在到头，而是国

这一存在者的一种向终结存在-死是一种此在刚一存在就承担起来

的去存在的方式E"刚一降生，人就立刻老得足以去死画"由

结束作为向终结存在，在存在论上必摘要求从此在的存在方式

来廓清。可山设想，也只有从对结束的生存论规定才能了解"终结之

前"的"尚未"怎么可能以生存方式存在 E 而且这一整体性若不是由

a 死亡，作为亮唱

① 见4 植带来亚的棉夫)，伯恩特 (A.. BemtJ 与布靠这蘑(K. BurdachJ 蜻刊从中世纪

到景教改革 z德国教化史研究L布靠这赫编 z 第皿毒，第 H 部分 )1917 年，第二十章，第 46

页。一一原注
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作为"终结"的死亡组建起来的话，那么"向终结存在"的生存论阐发

就不可能提供出充分的基地来界说所谓的"此在的整体性"所可能具

有的意义，

我们曾尝试从对尚未的澄清出发，经由对结束的特征标画而达

到对此在式的整体性的领会 p这一尝试还不会引至我们的目标，它 246

只是从反面显示出 z此在向来所是的那一尚未反对把自己作为亏欠

来阐释 a 此在生存着就向之存在的那一终结还一直是不适当地由存

在到头来姐定的-但这种考察同时却己应表明 z它的进程必拥倒转

过来。只有明确无误地依循此在的存在建构来制定方向，对所向的现

象(尚未可存在、结束、整体性〉的正面的特征描述才会成功，但这种明

确无误却是靠反对各种歧矗而从反面得到保障的;这就需要洞见在存

在论上逆乎此在的种种终结结构与整体性结构都归属于何种领蜡-

生存论分析对死亡及其费结性质的正面阐释则是以前此获得的

此在基本建构即操心这种现象为基钱来进行的。

第四十九节 生存论的死亡分析与对这一

现象的其他种种可能阐释的界划

死亡的存在论阐释a 的明确无误首先应当通过下述做法来巩

固 z 明确地意识到什么是这种阐释平能追间的，在什么方面它期待答

重与指示只能是徒劳无益的自

死亡在最广的意义上是一种生命现象。生命b 必绩被领会为包

含在世方式在内的存在方式。这种存在方式只有靠幢夺性地依循此

里 亦即，从基础存在~ 1: 0 

b 苦章指的是人的生命，哥国IJ 就不是.，世界'二
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在制定方向才能在存在论上确定下来，连此在也可以仅仅被当作生

命加以考察。对从生物学生理学上提出问题的角度来说，此在就退

到我们认识为动植物界的那一存在领域之中。在这片园地中，我们

可U通过存在者层披上的确认而在得关于植物、动物与人的生命持

蟹的资料与数据，可以认识生命持结、繁噩与生t王之间的联系 e 能瞎

研究死亡的"种类":死亡发生的原因，"建构"与方式。由

这种生物学生理学的死亡研究是以某种存在论问题的提法为根

据的，仍然要间的是 z死亡的存在论本质如何从生命的存在论本质

247 得到规定，存在者层次上的死亡探讨在某种方式中且已是对此有所

取舍了。对生命和死亡的或多蓝少澄清了的先行撞幸在这类探讨中

发挥着作用。短得借助此在的存在论把这些先行髓念际画出来。此

在的存在论列于生命的存在论之先 z而在此在存在论之内，死亡的生
• • .. .. 

存论分析则又列于此在基本建构的特征标画之后回我们曾把有生命
I ,. • • 

的东西的结束标为完结。此在也"有"其同任何有生命的东西一样的
• • 

生理上的死亡 z虽然这种死亡不是在存在者层次上与其源始存在方

式相绝缘的，倒是由这种存在方式参与规定的 z此在也能悟结束而不

是丰真地死，但作为此在，它也不是简简单单地就完结了 a 只要是这
• • 

样，我们就把这种中间现象标识为亡故 CAblebe.nJ 0 而死则作为此

在借山向其死亡存在的存在方式的名称-因此就得说 z此在从不完

结。但此在只有在死的时候，才能够亡故-如果死亡的生存j~阐释

的基本方向已经得到保障，那么医学生物学上对亡故的研究会在得

一些在存在论上也颇有意义的成果，也许，即使就医学而论，在病与

死亡也必拥从根本上被理解为生存论现象?

由 美于这一问题，科舍如特CE. KoracheltJ所著曲《生命的持辑、变化勒死亡 )(1924

年第三版}中有详辱的描述，尤其应当在意此书所酣的丰富的书目，且第 414 页且 u

t 一一原住
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死亡的生存论阐释先于一切生物学和生命存在论。而且它也才

奠定了一切对死亡的传记一历史研究的租人种-心理研究的基石。

"死"的"类型学"标画出"体验"亡故的状况与方式 p 而这种"类型学"

也已经把死亡概念设为前提。再则，"死亡过程"的心理学与其说提

供了死丰身的消息，倒不如说是提供了"垂死者"的"生"的消息。这

只是一种反懂，反映出此在在死时甚或本真地死时不必寓于对实际

亡故的体验，也不必在这种体验之中国同样，在原始人那里，在他们

山魔术与偶像崇拜对待死亡的态度中，对死亡的看法首先照亮的也

是此在之领会;而对此在之领会的阐释则己需要某种生存论分析与

相应的死亡概念。

另一方面，向终结存在的存在论分析也绝不预先掌握对待死亡

的生存上的态度。如果说死亡被规定为此在的亦即在世的"终结"，

这却绝不是从存在者层tX上决定了"死后"是否还能有一种不同的、

或更高级或更低级的存在，四及此在是否"继续活着"甚或是否是"持

存的"、"不朽的"。这井不从存在者层次上决定"披岸"及其可能性" 248 

一如这并不决定"此岸"，仿佛应得预先设置对死亡的态度的规范与

规则以资"教化"似的。不过，我们的死亡分析只就死亡这种现象作

为每一个此在的存在可能性悬浮到此在之中的情况来对它加以阐. . .…· 
静 z就这一点而论，这种死亡分析纯然保持其为"此岸的"，也只有理

解了死亡的整个存在论本质，才能够有方法上的保障把死后是什么
" ,. • 

这个问题问得有意义、有道理 e 这样一个问题究竟是否可以表述为
" 

一个理论问题，在这里还量而未挠，此岸的、存在论的死亡阐释先于

任何一种存在者居在上的植岸的思掉。

在死亡的生存论分析领壤之外的，最后还有一种能静以"死亡的

形而上学"为名加山讨论的东西哥死亡如何山及何时"来到世间"?

死亡作为存在者全体的折磨与苦难能静以及应当具有何种"意义"?
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诸如此类的问题不仅要求先行领会死亡的存在性质，而且大而言之

还需要存在者全体的存在论，特赚言之还要求从存在论上澄清折磨

以及一般否定性。

从方法上说，生存论的死亡分析位于死亡的生物学问题、心理学

问题、神正论问题与神学问题之先，从存在者层披上说，这种分析的

结果把一切存在论特征标画工作所特有的形式性与空洞无物显示出

来了 e 但这却不可使人盲然无视这一现象的丰富错锦的结构，因为

能存在剧本己的方式属于此在的存在方式，所以本来就本能把此在作

为现成事物来通达自而说到死亡，就更不可期望能够简简单单地摄取

出死亡的存在论结构 如果死亡的确是此在的特具一格的可能性，

另一方面，这一分析也不能胶着于某种偶然及随便设想出来的

死亡观念 g 只有先行从存在论上标识出"鳝结"借以悬浮到此在的平

均日常状态之中的存在方式，才能驱开那种任性，为此需要使从前

整理出来的日常收态结构充分现形。在生存论的死亡分析中会连带

听到生存上的向死存在的可能性，这种情况原基于一切存在论探索

的丰质自所山生存论的髓念规定就必细愈加突出地不与生存上的情

形结伴同行 P事捞死亡则尤其如此，因为此在的可能性质侬藉死亡而

249 最为鲜明地提露出来-生存论问题的提法唯以整理出此在向终结存

在的存在论结构为标的，①

由 在基督量神学人提学韭于"生"的解释中，从圣·保罗直到加部主的 meditatio fu­

turae vitaeC束生的凯恩1都曾静及死亡间圃，政部奉哲学的真正目悻是建立某种"生命'

存在论，可他却不酶，想副"生"和"死"之间的关联 -MHU-- 四根结庵，从生到亮，这一关睦最

撵剖而普遍地理定了费们此在的盛圭-这是因为那由亮而来的生存的界限，对于在们对生

的领会和评价，总是具有在定性的意义 c"( 悻睦相诗).第二眶，第 211 页咀新近，开莞尔

CG. SimmelJ 也明确地用"死"的理辈辈定义"生气不过.他却在幢清晰埠区分出生物学-存
在者居民上的和存在R!-生存撞上的这样两种对问题的提法，垂且他的4生命现=形而上

学四章}~1918 年眶，第四 -152 页，是于上述问题，还可特别妻照11斯贝靠斯的4世界现

的心理学>>.1925 年，第二陋，事 229 页巫山下，特别是第 259 - 270 页，在斯贝~斯把亮檀
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第五十节 标画生存论存在论的

死亡结构的工作

时亏欠、终结与整体性的诸种考察曾得出结论 z必绩从此在的基

本建构来阐释死亡之为向鳝结存在的现象。只有这样才能弄清楚 E

按照此在的存在结构，在此在之中一种由向终结存在组建起来的整

体存在在何种程度上是可能的。我们曾把操心视作此在的基本建

掏 a 这个词的存在论吉立曾在下述"定义"中表达出辈 z 先行于自身

的 已经在(世界〉之中的-一一作为寓于{世内〉来照面的存在者的

存在。由以此就表达出了此在之存在的诸种基础性质 z 在先行于自身

中，生存 F在已经在某某之中的存在中，实际性 p 在寓于某某的存在 250

中，配抢白苟若死亡在某种别具一格的意义上属于此在之存在，它

(或向终结存在)就必细从这些性质得到规定自

首先须得以挥画其特征的方式弄清楚此在的生存、实际性与抚

抢如何借亮亡现象提露出来。

在亏欠的意义上阐释此在终结的尚未，而且还是它最极端的尚

未，这是不适当的 p我们曾拒斥过这种不适当的阐释，因为它包含着

存在论上的一种倒错，把此在弄成了一种现成事物。存在到头在生

为引向他所提出的"边撞撞缸"理聋的导章，而这一"边撞撞血"的基本意义坦然于一回"志

匮"与"世界图像"的类型学之上-

鲁·盎植如【Rud. Unger)罐草了拉拉奉量发起来的思想，这表现在他的著作《蔷尔

醋，诺瓦里斯和克辈斯特，从在嗣吏进运动到撞撞主立的奇敢相思想中关于死亡问题盎

睫的研究'.1922 年出版，盎幡缸在他的讲檀"作为问题史的文学史 a 人文-历史的结告

问题，特别着眼于扯缸寨"(魁里带量科学家快告语文集'人立科学费，第一节暨第一部，

1924 年)中说到了他所山提出这一间踵的基本带虑，盎幡缸槽噩地雷出了为"生的问题"奠

定了更为彻底的基础的理童学研究的意义，事见同上书蠕 17 页且以下。一一原注

① 垂且事书第四十一节，第 192 页..一一原注
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存论上等于说:向终结存在。最极端的尚未具有此在对之有所作为
• • • • • • 

的那种东西的性质，终结悬临于此在。死亡不是尚未现成的东西，

不是晴缩到极小值的最后亏欠，官毋宁说是一种悬临 CBeVoTstandJ ø 

然而，有很多东西可能悬临在世的存在，悬临的性质本身还没有

标出死亡的与众不同之址。相反，连这种阐释也还会睿昂使人推想，

痛得在悬l临于前的、于周围世界照面的事件的意义上来领会死亡。

例如，是临于前的可能是一场暴雨，是房舍的政建，是一位朋友的到

来，因此就可能是现成存在者、上手存在者或共同在此的存在者，但

最临于前的死亡并不具有这种方式的存在。

悬临于此在之前的却也可能像某一lXfit(行，某-{X与他人的辩

争，某一次撞弃此在本身所能是的东西 z放弃自己的、奠基在共他人

同在之中的存在可能性。

死亡是此在本身向来不得不承担下来的存在可能性 m 随着死

亡，此在本身在其最本己的能在中悬临于自身之前啕此在在这种可

能性中完完全全以它的在世为本旨，此在的死亡是不再能此在的可

能性，当此在作为这种可能性悬 l临于它自身之前时，它就被充分地
• • 

指引向它最本己的能在了自在如此悬临自身之际，此在之中对其他

此在的一切关联都解除了。这种最丰己的无所关联的可能性同时就

是最极端的可能性。此在这种能在逾越不过死亡这种可能性。死亡

是完完全全的此在之不可能的可能性，于是死亡捷露为最丰己的、

无所关联的、不可逾越的可能性 a 作为这种可能性，死亡是一种与众….. ....... . ,. • 

251 不同的悬 l恼。这种与众不同的最临在生存论上的可能性根据于 z 此

在本质上对它自身是展开的曹而其展开的方式则是先行于自身。操

心的这一结构环节在向死存在中有其最晦插曲具体化a 当我们这样

来标画此在的与众不同的可能性时，向终结存在就从现象上变得更

清楚可见了 e
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这种最本己的、无所关联的和不可逾越的可能性却不是此在事

后偶然地在它的存在过程中产生出来的目只要此在生存着，它就已

经被抛入了这种可能性。它委托结了它的死亡而死亡因此属于在

世 E对此，此在首先与通常世有明确的知更没再理论的知。在畏这种

现身情在中，由被抛进JE亡的状态对它提露得更源蜡更中切些。在

死之前畏，就是在最本己的、无所关联的和不可逾越的能在"之前"

畏。这样一种畏之所畏者就是在世本身。畏所为而畏者则完完全全

是此在的能在，不可把畏死与对亡故的怕撞在一起a 畏死不是个别

人的一种随便和偶然的"软弱"情绪，而是此在的基本现身情态，它屉

开丁此在作为被抛向其费锚的存在而生存的情缸。这样看来，生存
• • 

论的死这一翻念之为被抛向最本己的飞无所关联的和不可逾越的能

在的事在这种情况就变得清清楚楚了-同时也就量鲜明地把这一榄

念与纯粹的消失，而且也与单纯的完结，最终还与对亡故的"体验"界

划开来。

向终结存在不是通过也不是作为时而浮现出来的某种态度才产

生的 E它本质地属于此在在现身情态(情绪)中这样那样键露出来的

被抛境况。实际上向来在此在之中占统治地位的对这种最本己的向

终结存在的"知"或"无知"，仅仅表达出了在生存上能够以种种不同

的方式保持在这种向之存在的情形，实际上有许多人首先与通常不

知死亡，这并不可克作证据来说明向死存在井非"普遍地"属于此在 z

它作为证据只能说明 z此在首先与通常剧在死亡之前逃避的方式掩

蔽最丰己的向死存在 e 只要此在生存着，它就实际上亮着，但首先与

通常是以祝抢的方式亮着。因为实际的生存活动并不仅仅一般地和

无差别地是一种被抛的能在世，而且总也已经是消散于操劳所及的 252

由 妻见本书第四十节，第 184 页且山下.原在
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"世界"。在这种沉抢着寓于某某的存在中，从茫然失所的状态中逃

避出来的情形来报到了，而现在这就是说 z 在最本己的向死存在之前

逃避。生存、实际性、玩抢标画着向终结存在的特征，因此对生存论

的死亡慨念具有组建作用 e 死，就其存在论的可能性着眼，奠基于………. .. ... 
操心E E 

但若向死存在拥始地本质地属于此在之存在，那么它必定在日

常生活中也可以展示出来 虽然首先是以非本真的方式。卫假使

向鳝结存在应为此在在生存上的整体存在提供一种生存论上的可能

性，那么其中就会有对下面这个论题的现象上的验证 z操心是此在整

体结构的整体性的存在论名称。但要从现象上充分辩护这一命题，

把操心与向死存在之间的联系标画出来还不够。首先缅得在此在的
• • 

最切近的具体化之中，即在此在的日常生活中，使这种联系映入

眼帘，

第五十一节 向死，存在与此，在的

日常状态

对日常平均的向死存在的整理工作是依循以前在得的日常状态

请结构制定方向的。在向死存在中此在对它本身之为一种别具一格
• • • • 

的能在有所作为 e 日常状态的自己却是常人，E 它是在公众解辑事

情的讲浩中组建起来的，而公众讲桂又是在闲言中道出自身的，据

此，闻言就必定会公开出日常此在山何种方式向自己解辞其向 JE存

在。构成解释基础的向来都是一种领会← 且也现身着的亦即具有

a 但操b从存布的真理本在目

。 参见本书第二十七节，第 126 页H~~下， 原庄
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情绪的领舍，所山就必得问一问=在常人的闲言中现身的领会如何

展开了向死存在?常人如何领会着而对此在的这种最本己的、无所

关联的、不可逾越的可能性有所作为?何种现身情态向常人开展出

委托结死亡的情形?其开展的方式如何?

日常共处的公众意见把死亡"认作"不断摆到眼前的事件，即"死

亡事件"。这个或那个亲近的人或磕远的人"死了"。每日每时都有 253

不相识的人们"亮着飞"死亡"，作为熟知的、世内摆到眼前的事件来

照面，作为这样一种事件，死亡保持在那种用以描述日常照面者特

征的不触目收态中。由常人对这类事件也已经备好了一种解释 e 时

此道出的话以及多半是有所保留的"躲躲间间"的话都像是说 z 人终

有一亮，但自己当下还没碰上回

对"有人死了"的分析将明确无误地崭露出日常向死存在的存在

方式，在这类说法里，死亡被领会为某种不确定的东西，最主要的是

这种东西必定要从某个所在来到，但当下对某一个自己尚未现戚，因
• • • • 

此也还不构成戚胁。"有人死了"散插着一种意见，仿佛是死亡碰上

常人。公众的死亡解释说，"有人死了'气因为每→个他人与自己都可

以借助这种说法使自己信服 z 不恰恰是我 s 因为这个常人乃是无此
• • 

人口"死"披散平为一种摆到眼前的事件，它虽然碰上此在，但并不本

己地归属于任何人 e 如果说两可向来为闲言所固有，那它也为说到

死的话语所固有 e 死本质上不可代理地是我的亮，然而被扭曲为摆

到公众眼前的，x-t常人照面的事件了。在上面这类话语中死亡被说

成是不断摆到眼前的"偶黯事件"。这种话语把它克作是总已"现实

的"东西而掩藏了它的可能性质，并从而一起掩戴了隶属于它的无所

相关和不可逾越这两个环节 D 从此在的别具一格的、隶属于其最本

<I; 事且丰书事 t.六节，事 72 页且U下阳一二一原庄
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己的自己的能在着眼，此在随着这样一种两可就把自己就到了在常

人中失去自己的地位上。而常人则为此首肯井增加了向自己掩藏其

最本己的向死存在的诱惑。由

有所掩藏而在死面前闪避，这种情形顽强地统治着日常生活，乃

至在共姓中"最亲近的人们"恰恰还经常功"临终者"相信他将逃脱死

亡，不久将重逗他所操劳的世界的安定的日常生活 g 这种"操持"意

图如此去安愚临终者，帮着他更充分地掩藏他的最本己的、无所关联

的存在可能性，想通过这种，办法把他带回此在。常人就以这种方式

254 为提供对死亡的持攘的安定而操劳。这种安定作用其实却不只对

"临终者"有雄，而且同样对"安慰者"有雄。甚至在亡故的情况下，公

众意见还要不让这种事件打扰它为之操劳的心安理得，还要求其安

定。他人之死常被看作结社会带来不便，甚而至于看作公众应加防

范的不智之事。@

这种安定作用把此在从它的死亡排除开去 D 而与这种安定之举

同时，人们还以保持沉默的方式调整着人们必须如何对待死亡的方
• • 

式，并由此通情达理而在尊敬。对公众意见来说，"想到死"就已经算

胆小多惧，算此在的不可靠和阴暗的遁世。常人不让畏死的勇气浮……. . . . 
现。由常人加以解释的公众意见的统治也已经决定好了选用何种现

身情态来规定对死亡的态度 e 在死之前畏，于是此在作为被委托给

了不可逾越的可能性的此在把自己带到自己面前来了。常人则操劳

着把这样一种畏倒转戚在一种来临的事件之前怕，此外，畏被当作

怕而被弄得模棱两可言这种意义商可的畏则被当作软弱，而自信的此

① 垂且丰书第三十八节，第 177 页巫山下目一一原住

@ 托部斯泰在他的小诅《伊万，伊里奇之死》中描写了这种"死了人"时的悲铀租崩

菌现聋-一一原桂
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在是不该识知这种软弱的。按照常人的无声谕令，理所当然之事就是

对人总有一死这件"事实"模然处之。这种"优越的"榄模的教养使此

在异化于其最本己的、无所关联的能在。. . .. 
诱惑、安定与异化却标识着沉抢的存在方式回日常的向死存在

• • 

作为玩抢着的存在乃是在死面前的一种持键的逃遁，向主要结存在具
• • • • • 

有一种重新解释的、非本真领会的、掩盖着的在死之前逃避的样式 D

一向丰己的此在实际上总已经死着，这就是说，且已经在一种向终结

存在中存在着。然而此在把这一实际情况对自己掩蔽起来了 因

为它把死亡政铸成日常摆到他人那里的死亡事件，这类事件有时倒

令我们更清楚地担保"人自己"确乎还"活着"。然而，凭借在亮面前

的抚论逃遁，此在的日常状态倒证明了 z 连常人本身也一向已经被规

定为向死存在了;即便它没有明确地活动在一种"想到死"的状态中
• • • • • 

也是这样。即使在平均的日常状态中，此在的本旨也始终在于这种 255

最本己的、无所关联的、不可逾越的能在，即使其样式是为一种针对

其生存的最极端的可能性的元动于衷而操劳也罢。
• • 11 • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

我们将尝试更中肯地阐释沉沦着向死存在亦即在死面前闪避，

从而确保向终结存在的充分的生存论概念。而对日常的向死存在的

澄清工作同时也就为我们将作的尝试提供了指示。我们已使在什么
11 • • 

面前逃遁这→点在现象上足够明白可见了 z依据逃遁所逃避的东西，

就必定可以从现象学上筹划出闪避着的此在本身如何领会它的

死亡。由

① 有关这种方洼上的可能性，毒见时瞿进行分析时所说的内睿e 本书第四卡节，第

184 页 e 一一原住



318 第二篇 此在与时间性

第五十二节 日常的向终结存在与

充分的生存论死亡概念

在生存论的标画中，向主要结存在被规定为向最丰己的、无所关联

的、不可逾越的能在存在。生存着向这种可能性存在把自己带到生

存的完完全全的不可能性面前来，经过这种对向死存在的姐姐空洞

的特征际画，这一存在的具体化又已在日常生活的样式中绽露出来。

按照对日常生活具有本质性的沉抢倾向，向死存在表明自身为在距

面前的有所掩藏的问避，我们的探索曾首先从对死亡的存在论结掏

进行形式上的标画这项工作过撞到对日常的向死存在的具体分析 z

而现在则应当反过来进行 z通过对日常的向蜷结存在的补充性阐释

来挠取充分的生存论死亡幢念。

对日常向死存在的解说以常人的闲言为线索 E人总有一天会死，

但暂时尚未 e 前此只阐述了"人会死"。而在"总有一天但暂时尚未"

这种说法中，日常状态承认了某种时死的确知之类的东西。没谁怀

疑人会死，死在曾经描述过的别具一格的可能性的意义上作为某种

东西悬浮而人此在 z而上面所说的"不怀屉"所包含的那种确知却无
• • 

细乎与那"某种东西"相M应。日常状态就停留在这种商可地承认死

256 亡的"确知"上 以便继撞遮蔽死，削弱死，睡轻被抛入 JE亡的

状态。

有所遮蔽地在死之前问避，就其本来意义来说，可能对死亡并不

是本真地"确知的"，但它却又是某种确知-这种"确知ff.亡"的情形. . .. . 
如何呢?

确切某一存在者，这等于说 z把它作为真的存在者持四为真(für

wahr haltenJ 0 而真理意味着存在者的被揭示状态。一切被揭示状
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态在存在论上都基于摞始的真理即此在的展开状态-①此在作为展

开了且开展着的和揭示着的存在者本质上就"在真〔理〕之中"。确知

则基于真理或同样翻始地隶属于真理由"确知蝉这个词同"真理"这个
• • • • • • • • • • • • • • • • 

术语-样有政重含义目真理醺始地等于说有所开展的，这是此在的

一种作为CVerhaltung) 0 由此振生的含义意味着存在者的被揭示状

事。与此相应，确知蘸始地意峰著作为此在的存在方式那样的一种

确知。而在捷生的含义上，此在所能确翔的存在者却也被称作某种

"被确知的"或"确定的"存在者 a

确知 CGewissheitJ的一种样式是确信CUeberzeugun剖，在确信. .. 

中，此在唯通过对植揭示的(真的〉事情本身的见证来规定官向这一

事情的有所领会的存在。如果"持四为真"基于被揭示的存在者本

身，如果就其对这样得到揭示的存在者的适当性来看它作为向这一

存在者的存在变得透彻明晰了，那么持以为真作为"自持在真〔理〕之

中"是敢用的。而随意编造或对一存在者的单纯"观点"则欠缺诸如

此类的性质，

持以为真是否散用要以它隶属于其下的真理的要求来衡量。真

理的要求则从有待开展的存在者方面与开展活动的方向方面在得它

的权利 E 随着存在者的种种不同，按照开展活动的主导倾向与广度，

真理的方式，从而还有确知的方式就有所变化。眼下的考察还始终

局限于时确知死亡的分析，而这种确知最终会表现为一种别具一格

的对此在之确知。

日常此在通常遮蔽着其存在的最本己的、无所关联的、不可逾越

的可能性，这一实际上的遮蔽倾向验证了这一论题 z此在作为实际

① 垂 E本书第四十四节，第 212 页巫山下，特别是第 219 页巫山下。一一-原注
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257 的此在在"不真"之中串由因而，隶属于这样一种遮敲着向死存在的

活动的确知必定是一种不适当的持以为真，而不是怀肆意义上的不

确知。不适当的确知把它所确知的东西保持在遮蔽之中，如果"人

们"把死亡领会为在周围世界中照面的事件，那么由此得出的确知就

无静乎向鳝结存在 o

人们说 z"这个"死要到来是确定已知的。人们这样说着，但却想
• iII 

晤了，为了能略确知死亡，本己的此在自己就向来颈得确知它最丰己

的无所关联的能在。人们说:这个死是确定己知的，并从而把一种假

象植入此在 z仿佛它自己确知它的死-日常确知的根据何在?显然
• • 

不在于单纯的相互说眶。人们却日日经验到他人的"死"，死是孟可

否认的"经验事实"画

日常的向死存在以何种方式领会如此奠定的确知?当日常的向

死存在尝试"思考"死亡的时候，答案就世露出来;甚至这种思考是以

批判的审慎态度(这却又是说以适当的方式〉进行时，也是一样。就

人们所知，人皆有死囚死对每一个人都是最高程度地或然的，但却不

是"绝对"确定可知的。严格说来，死"只"能具有经验上的确定可知

性。这种确知必然赶不上最高程度的确知，即我们在某些理论认识

领域中所达到的确定无疑的确知。

在这样"批判地"规定死亡的确知与悬临的时候，首先公开出来

的复又是对此在的存在方式的误解以及对隶属于这种存在方式的向

死存在的误解;这种误解标画出了日常状态的特征画亡故作为摆到
• • • • • • 

眼前的事件"只"在经验上是确定可知的，这一点并不决定对死的确

知 e 死亡事件当然可能是使此在才刚注意到死亡的实际诱因 e 但若

停留在上述经验的确知上，则此在可能提丰没有就死亡所"是"的那

① 事且本书第四十四节，第 222 页，一一原在
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样对死有所确知 q 即使在常人的公众意见中此在似乎只"误"对亮的

这种"经验上的"确知，归根到底此在却仍然不是唯一地和首要地拘
• • • • ••••• 

执于摆到眼前的死亡事件白即使在问避自己的死亡之际，日常的向 258

死这一终结存在所确知的事情也不同于它自己在纯理论思考中可能

持以为真的事情。日常状态通常对自己掩擅起这一"不同飞它不敢

透视其中堂奥目前面曾描述过一种日常的现身情态，那就是租似大

无畏地面对死亡而其实小心翼翼地操劳于对这一确知"事实"的优越

肆，日常状态通过这种优越盛承认了某种比单纯经验确知更高的确

知-人们知道确定可知的死亡，却并不本真地对自己的死"是"确知

的自此在沉抢着的日常状态识得死亡的确定可知 F但是官以问避的

方式"是"确知的，这种闪避在现象上却从它所问避的东西方面证明

了=必得把死领会为最本己的、无所关联的、不可逾越的、确知的可

能性，

人们说 z死确定可知地会到来，但暂时尚未。常人以这个"但"字

否认了死亡的确定可知。而这个"暂时尚未"并不单纯是个否定命

题，而是常人的一种自我解释，它借这种自我解释把自己指引向此在

当下还可以通达、可以操劳的事务，日常枕态迫人操劳活动的紧迫

性，松解开乏味地、"无所作为地想死"这种羁绊 e 死被推迟到"今后

有一天"去，而这又是以引称所谓的"普遍裁判"来进行的。于是，常

人掩盖起死亡之确定可知性质中的特有性质=死随时随刻都是可能

的自何时死亡的不确定性与死亡的确定可知结伴同行，日常的向死

存在黯于这种不确定性以确定性并以这种方式来问避这种不确定

性。但盹于确宣性却不会是意昧着要去计算亡故这件事何时会碰到

头上，此在反倒逃避这样一种确定性。日常操劳活动为自己把确细

的死亡的本确定性确定下来的方法是 z它把切近日常的放眼可见的

诸种紧迫性与可能性撞到~亡的不确定性前面来 e
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但这样掩盖起不确定性也累及确定可知性，于是死亡的最本己

的可能性质掩蘸起来了，这种可能性质就是 E确知的而同时又是不

确定的，也就是说随时随刻可能的。

对常人关于死亡及其悬潭而人此在的方式的日常话语所进行的

充分阐述已把我们引到确定可知与不确定性这两种性质。现在就可

阻用下述规定来界说整个生存~存在论的死亡慨念了 z 死作为此在

的终结乃是此在最本己的、无所关联的、确知的、而作为其丰身则不…………. ., .………… 
259 确定的、不可逾越的可能性-死，作为此在的主要结存在，存在在这一

存在者向其终结的存在之中。

对向铿结存在的生存论结构进行界说是为了把此在藉以能整体

地作为此在存在的存在方式摸索出来。连日常此在向来也已经向其
• • • • • 

终结存在着，这就是说，不断地-一即使以"逃遁"的方式 理解它.. . . 
的死。这显示出 z这一囊括尸着、规定着整体存在的终结，绝不是此在

在其亡前的时候才最终来到其上的某种东西，此在作为向其死存在

的存在者，它自己的最极端的"尚未"总已经被包括到它自身中了，而

其他的一切则还都处在这一植端尚未之前，所以，就存在论而言不

适当地把此在的尚未阐择为亏欠而又由此从形式上推论出此在的非

整体性，这些做措都是没有道理的，从先行于自身中取出的尚未现
• • • • • • • • • •• • • 

象与操心的结构一样，根本不是反对某种可能的生存整体存在的证

据，这种先行于自身倒才刚使那样一种向终结存在成为可能，如果………-……. . . . ~ . . . . 
操心作为此在的基本建构与死亡作为这一存在者的最极端的可能性

"联系起来胃了，那么，我们自己向来所是的那一存在者的可能的整体

存在问题就有道理可言了自

同时，这一问题是否业已得到充分解答却还是个悬案 e 向死存

在基于操心。此在作为被抛在世的存在向来已经委托给了它的死画

作为向其死亡的存在者，此在实际上死着，并且只要官世有到达亡故
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之际就始终死着。此在实际上死着，这同时就是说，它在其向死存在

之中总已经这样那样作出了决断，日常祝抢着在死之前间避是一种

非本真的向死存在，但非本真状态山本真状态的可能性为根据自由
• • • • 

非本真枕态际识出了这样一种存在方式 z此在可能错置自身于其中

而且通常也己经错置自身于其中了，但此在井非必然地与始终地必

顿悟置自身于其中，因为此在生存着，所以它向来就从它自己所是

的和所领会的某种可能性方面来把自己规定为如它所是的那样的存

在者。

此在也能够本真地领会它的最本己的、无所关联的、不可逾越

的、确知的而作为其丰身则不确定的可能性吗?这就是说=此在也能 260

够保持在一种本真的向其终结存在之中吗?只要不曾把本真的向死

存在提供出来井从存在论上x'Í之加以规定，对向终结存在的生存论

分析就总带有一种本质融陷。

本真的向死存在意味着此在的一种生存上的可能性，这种存在

者层眈上的能在复又必额在存在论上是可能的。这种可能性的生存

论条件都是些什么?这些条件本身又应如何成为可通边的?

第五十三节 对本真的向死，

存在的生存论筹划

实际上此在首先与通常把自身保持在一种非本真的向死存在

中白如果此在根本从来不本真地对宫的终结有所作为，或者说这个

本真的存在按其意义看来不能不始终对他人隐而不现的话，那么本

由 事且草书第九节，第 42 页& ~:J.下 s 第二十七节，第 130 页且以下，特别是第三十

八节，第 175 页巫山下，那里叶~了此在的非丰真辑在 o 一原住
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真的向死存在之存在论的可能性会有什么办法得到"害观的"际画
• • 
呢?如果这种生存上的能在本有疑问，那从生存论上对这种能在的

可能性进行筹划岂不是一项幻想的事业吗?为要使这样的筹划脱出

只不过是任意杜撰的虚构的革围，究竟需要什么呢?此在本身提供

了为此筹划所需的指示吗?从此在本身中找得出这一筹划的现象上

的合法性的根据来吗?现在提出来的存在论任务能够从以往对此在

进行的分析中为自身提供出一些在先的标识，以便迫使这一任务的

计划走在一条可靠的轨道中吗?

死亡的生存论幢念已经定下来了，从而丰真的向铿结存在应能

对之有所作为的那个京西也就走下来了。此外，非本真的向死存在

已经标画过了，从而本真的向死存在不能是何种情形，这一点也就从

禁阻的方面先行标识出来了 o 本真的向死存在之生存论的建筑必细

借助这些积极的和禁阻的指示才能让自己得到筹划。

此在是靠展开状态组建起来的，也就是说，是靠现身的领会组建

起来的。本真的向死存在不能闪避最本己的无所关联的可能性，不
• • • • • • • 

能在这一逃遁中遮蔽这种可能性和为迁就常人的知性而歪曲地解释

这种可能性。因此对本真的向死存在的生存论筹划必须把这样一种

存在的各环节都清理出来。这些环节把本真的向死存在作为不逃遁

不遮蔽地向着曾标识过的那种可能性存在这一意义上的死亡之领会

组建起来。

261 首先要做的事情是把向死存在标识为向着一种可能性的存在，
• • • • • • • • • • 

也就是向着此在本身别具一格的可能性的存在 o 向一种可能性存

在，也就是说，向一种可能事物存在，可以有这种意思 z握握求取一种

可能事物，亦即为使其实现而操劳。在上于事物与现成事物的园地

里经常碰得到这样一些可能性 z 可做到的事情、可控制的东西、可通

行的东西之类。有所操劳的捏捏求取一种可能事曲，其中有一倾向，



第-章: 此在主可能的植悻存在，向亮存在 325 

即通过使其成为可供使用而把可能事物的可能性消灭了。但是只要
• • • • • • 

实现了的东西也还有而且恰恰有因攘的存在性质，这种操劳着实现

上手用具的活动(制造、准备、政装等等〉就总只是相对的自实现了的

东西虽然实现了，但它作为现实的东西仍然还是一种可能为了…...

的东西，这种东西的特征是由一种"为了某某之用"际画出来的，眼

下的分析只要弄清楚，有所操劳的捏捏山求如何对可能的东西行事 z

不是去把可能的东西作为可能的东西甚至再去就它的可能性之为可

能性来作理论谭题的考蟹，而是这样行事 z有所操劳的扭扭山求寻视
• • 

着把视辑从可能的东西移到那为什么东西而可能上去，

正在追问的向死存在显棋不能有操劳著的扭扭t求其实现的性

质。首先，死作为可能的东西不是任何可能上手的或现成在手的东

西，而是此在的一种存在可能性，其眩，实现这一可能的东西的操劳

肯定意昧着引起t故。但这样一来，此在就会恰恰把自己所需的生

存者的向死存在的基地抽掉了。

可见向死存在的意思并不是指"实现"死亡，那么向死存在也就

不能是指:停留在终结的可能性中，这样的行为也许在"想去死"时

才会有。"想去死"思量着这种可能性究竟要在什么时候以及如何变

为现实，这样的思虑死亡固然不完全把死亡的可能性质取消掉，死

总还作为将来临的死而被思虑着，但是此种思虑由于总盘算着要支

配死亡而暗弱了死亡的可能性质。死作为可能之事细思可能少地显

示其可能性 e 与此相反，如果向克存在是盛顿把上面己说明的可能

性本身领会着开展出来的话，那么在向死存在中，这种可能性就必窥

不磕睡弱地作为可能性得到领舍，作为可能性成m ，井坚持把它作为… 11 .. • • • • • • • • • 

可能性来对待 e
" . . 
然而此在却通过期持把可能的东西保持在其可能性中，对于殷

• • 

切盼望可能的东西的存在，可能的东西会孟阻元碍不折不扣地在其 262
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"出现或不出现或络于出现了"中来照面。但通过分析期待现象所见

到的向可能事物存在的方式，同我们在分析握握求取的操劳时已经

标识出来的那种存在方式有什么两样呢?所有的期待都这样去领会

与"有"它的可能的东西 E 这种可能的东西是否将、何时将、如何将确

实成为现实现成的。期恃还不仅偶或把目光从可能的东西穆到可能

的东西之可能的实现上去，而且在本质上等待这种实现。 即使在期

待中曹也是从可能的东西跳出，在现实的东西中下脚，所期待的东西

就是为这种现实的东西而被期持的。从现实的东西中出来井回到现

实的东西上去，可能的东西就合乎期待地被吸人现实的东西中去了。

但作为向死存在的向可能性存在要这样地对克亡行事 z 死在这

种存在中并为这种存在而提露自身为可能性e 我们在术语上把这样

的向可能性存在把握为先行到可能性中去。但这样的行为岂不是内
• • • • • • • • 

藏着一种接近可能事物的做法吗?岂不由于可能事物的临近而捍现

出可能事物的实现吗?但这种接近并不趋向于有所操劳而使某种现

实的东西成为可用 z 在领会着的靠近中可能事物的可能性只丰过是

u更大"了。向死这种可能性存在的最近的近处对现实的东西说来则

是要多远就有多远。这种可能性越无遮蔽地被领会着，这种领会就…. .… 
越纯粹地深入这种可能性中，而这种可能性就是生存之根本不可能

• • • • • • • • • • 

的可能性，死亡，作为可能性，不给此在任何"可实现"的东西，不错

此在任何此在本身作为现实的东西能够是的东西。死是对任何事情

都不可能有所作为的可能性，是每一种生存都不可能的可能性，在

先行到这种可能性中去之际，这种可能性"越来越大"，也就是说，官

崭露为这样的可能性=这种可能性根本不知有度，不知更多也不知更

少，而是意昧着元匿地不可睦生存的可能性。撞其本质说来，这种可

能性不提供任何依据，可藉以殷切盼望什么东西，藉且"想象出"可能

是现实的东西，从而忘记这种可能性。向死存在，作为先行到可能性
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中去，才刚使这种可能性成为可能并把这种可能性作为可能性开放

出来。

向死存在，就是先行到这样一种存在者的能在中去 z这种存在者
• • • • 

的存在方式就是先行本身，在先行着把这种能在揭露出来之际，此

在就它最极端的可能性而向其自身开展出自身 a 把自身筹划到最本

己的能在上去，这却是说=能够在如此揭露出来的存在者的存在中领

会自己本身 z 生存，先行表明自身就是对最本己的最极端的能在进 263

行领会的可能性，换言之，就是丰真的生存的可能性自本真生存的存

在论建构缅待把先行到死中去之具体结构找出来了才弄得明白。如

何从现象上界说这种具体结掏呢?显然是这样 z我们规定必痛属于

先行着的开展的那些性质，从而先行着的开展就该能够变成对最丰

己的、无所关联的、无可逾越的、确知的而作为其本身则是不确定的

可能性的纯粹领会。还细注意，领会主要本是指凝视一种意义，而是

指在通过筹划揭露自身的能在中领会自身-E

死是此在的最本己的可能性。向这种可能性存在，就为此在开
• • • 

展出它的最本己的能在，而在这种能在中，一切都为的是此在的存. .. . 
在，在这种能在中，此在就可以看清楚，此在在它自己的这一别具一

格的可能性中保持其为脱离了常人的，也就是说，能够先行着总是已

经脱离常人的，领会这种"能够飞却才揭露出，(此在〕实际上已丧失

在常人自己的日常生活中了 e

最本己的可能性是无所关联的可能性画先行使此在领会到，在

能在中，一切都为的是此在的最本己的存在，而此在唯有从它本身去

承受这种能在，别无他盘，死并不是无差别地"属于"本己的此在就

完了，死是把此在作为个别的东西来要求此在。在先行中所领会到
• • • • • • • • • • 

由 事见本书第三十一节，第 142 直且以下，一一原在
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的死的无所关联状态把此在个别化到它本身上来。这种个别化是为

生存开展出"此"的一种方式 E 这种个别化表明，事静最本己的能在

之时，一切寓于所操劳的东西的存在与每一共他人同在都是元能为

力的口只有当此在是由它自己来使它自身做到这一步的时候，此在

才能够本真地作为它自己而存在。然而操劳与操持之无能为力绝平
• • • • • • • • 

意味着此在的这两种方式要从本真的自己存在身上隔断。这两种方

式作为此在建构的本质性结构一同属于一般生存之所以可能的条

件。只有当此在作为操劳寓于…....的存在与共……而操持的存在主

要是把自身筹划到它的最本己的能在上去，而不是筹划到常人自己

的可能性上去的时候，此在才本真地作为它自己而存在臼先行到无

所关联的可能性中去，这一先行把先行着的存在者逼人一种可能性

264 中，这种可能性即是:由它自己出发，主动把它的最本己的存在承担

起来白

这种最本己的、无所关联的可能性是元可逾越的。向这种可能
• • • • 

性存在使此在领会到，作为生存之最极端的可能性而悬临在它面前

的是 z放弃自己本身。但这种先行却不像非本真的向死存在那样问

避这种无可逾越之境，而是为这种无可逾越之境而给自身以自由 o

为自己的死而先行着成为自由的，这就把此在从丧失在偶然地拥挤

着各种可能性的情况中解放出来，其情形是这样:这才使此在可能本

真地领会与选择排列在那无可逾越的可能性之前的诸种实际的可能

性，这种先行把放弃自己作为最极端的可能性向生存开展出来，并

立即如此粉碎了每一种僵固于已达到的生存之上的情况。此在先行

着，防护自身以免于回蔼到自己本身之后以及所领会的能在之后，井

防护自身以免于"为它的胜利而变得太者" (尼采)白这些最本己的可

能性是由有限性规定的，也就是说警是作为有限的可能性得到领会
• • • • • • 

的 F 当此在面对这些可能性而成为自由的时候，此在就制止了一种危

".-
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险，不再会由于自己有限的生存领会而否认他人的生存能够逾越它，

甚或出于曲解而把他人生存的可能性逼回到自己的生存可能性上

来 从而以这种方式放弃最本己的实际生存田作为无所关联的

可能性的死造就个别化，但它只是为要作为无可逾越的可能性来

使作为共在的此在对他人的能在有所领会才造就个别化的。因为

先行到无可逾越的可能性中去，把一切排列在这种可能性之前的

诸种可能也一齐开展出来，所以在这种先行中就有在生存上先行

拿取整个此在的可能性，也就是说，就有作为整个能在来生存的可. .. 
.. II!I '" " 

能性，

最丰己的、无所关联的而又无可逾越的可能性是确细的 a 确知
• • 

着这种可能性而存在的方式从与这种可能性相应的真理(展开状态)

来规定自身自此在把死亡的确知的可能性作为可能性开展出来，但

其方式只能是此在向这种可能性先行着而使这种可能性可能作为它

自身的最本己的能在，可能性的展开壮志就奠基于这种先行着使这

种可能性成为可能。把自身保持在这真理中，也就是说，对所展开的

东西有所确知，才正要求先行口死亡之确定可知不能靠确定到底有

多少死亡事故来照面而计算出来画死亡之确定可知根本不奇身于现

成事物的真理中，从揭示现成事物的情况着眼，让它最纯粹地照面

的方式就是仅仅观看着让存在者就其本身来照面 E 在取纯粹的事实

性，也就是说，在取一无所谓的绝然明白确凿 Cdie apodiktische Evi­

denzJ ，蜡然这也可以是操心的一种本己的任务与可能性=但此在为

此首窥已把自己丧失在种种事实之中 e 如果关于死亡的确知不具有 265

这种性质，那么这并不是说，这种确知与那种明白确凿相比其确定程

度较低，而是说 z这种确知根本不属于关于现成事物的明白确凿程度…. . . . . . " . . . . . " . . . . . . 
的等级。
• • • 

与任何有关世内照面的存在者或形式上的时靠的确定可知相比
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照，对死亡持以为真 死总只是自己的死 显示出的是一种另

外的方式，而且要更掘始些;因为这种把死亡持以为真确知在世。这

种把死亡持以为真作为在世的存在，不仅要求此在的某一种确定的
• • 

行为，而且是在生存的充分的本真状态中要求此在。①在先行中，此

在才能使它的最本己的存在在其无可逾越的整体性中被确知。因此

各种体验的、我的，以及意识的某种直接结定状在之明白确凿必然落

后于已包含在先行中的确定可知 D 而这不是因为明白确凿所辖领的

把握方式不严密，而是因为这种把握方式在原则上不能把它归根到

属想要"此时此地n就当真具有的东西即此在持以为真(使它展开) ; 

而我自己就是这个此在，而且我作为能在只有先行着才能本真地是

这个此在自

死是最本己的、无所关联的、无可逾越的而又确知的可能性，而

其确定可知本身却是本确定的。先行如何开展出此在这种别具一格
• • • • 

的可能性的这一性质来呢?如果一种确知的能在始终是可能的，而

生存的完完全全的不可能性何时变为可能的那个"何时"却始终不确

定的话，那么向着一种确定的能在的先行领会又如何筹划自身呢?

在向着不确定的确知的死先行之际，此在把自身的一种从宫的此本

身中产生出来的持续的威胁敞开着自向终结存在必细把自己保持在

这威胁中，不仅不能榄化这威胁，反倒必须培养确定可知状态的不确

定性。在生存论上如何可能把这种持攘的威胁本然地开展出来?一

切领全都是现身的领会。情绪把此在带到它被抛人的"它在此"的境

界前面。西但能够把持壁而又完全的、从此在之最本己的个别化了

的存在中涌现出来的此在本身的威胁保持在敞开状态中的现身情态. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ~ . 

① 盎见本书第六十二节，第 305 页且山下自 原注

@ 垂见本书第二十九节，第 134 页及山下-一一原挂
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就是畏，①在畏中，此在就现身在它的生存之不可能的可能性的无 266

之前，畏是为如此确定了存在者之能在而畏，而且就这样开展出最

极端的可能性来 a 因为先行把此在榈底个别化了，而且在把官自己

个别化的过程中使此在确知它的能在之整体性，所以畏这种基本现

身情在从此在的棍鹿探处属于此在的这种自我领会。向死存在本质

上就是畏J 向死存在会把畏倒转为懦怯的害怕并在克服这害怕之

际把懦怯暴露在畏面前，这时唱前面曾标明出来的向死存在就为上面

的论点提供了无欺的、虽则"只是"间接的见证，

对从生存论上所筹划的本真的向死存在的特征际画可山楠括如

下:先行向此在揭露出丧失在常人自己中的情况，并把此在带到主要

不佳靠操劳操持而是去作为此在自己存在的可能性之前，而这个自

己却就在热情的、解脱了常人的幻想的、实际的、确知它自己而又畏

著的向亮的自由之中 a

所有归属于向死存在的与此在的已经标画出的最极端的可能性

之完满内睿发生的关联都聚集于这件事中 z 把凭这些关系组建起来

的先行作为使这一可能性成为可能的活动揭露出来、展开出来并坚

持下来。从生存论上筹划着的时先行所作的界说使生存上的本真向

死存在的存在论上的可能性显而易见了，但这时此在的一种本真整

体能在的可能性就因而浮现了 不过只是作为一种存在论的可能

性津理。固然，先行之生存论上的筹划把自身保持在以前在得的此

在南结构上面，并且让此在仿佛自己把自己筹划到这一可能性上去，

而不是把一种"具有内睿的"生存理想摆到此在面前，"从外面"强加

于此在 o 恩管如此，这一在生存论上"可能的"向死存在在生存上却

① 事见本书第四十节，第 184 lll.& 以下画一一原住

a 亦即，井非只是畏，尤真不是 z作为纯情绪的畏 n
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仍还是一种想入非非的奢望，只要相应的存在者层~上的能在不是

从此在本身表明出来，此在之本真的整体能在在存在论上的可能性

就毫无意义。此在实际上可曾把自身抛入这样一种向死存在?此在

哪怕只从它最丰己的存在的根据处来要求一种由先行加以规定的本
• • 

真能在吗?

267 在解答这些问题之前，细追究此在究竟在何种程度上并以何种

方式从它的最丰己的能在方面来为其生存的一种可能的本真状态作
• • • • • 

证，而且是这样作证 z 此在不仅表明这种本真状态在生存上是可能

的，而且是由它自己要求的 e

追究此在之本真的整体存在及其生存古建构的问题仍游事未

决，只有当我们能够依循由此在自己确证了的它的存在之可能的丰

真状态来进行这一追间，这问题才算被放到了经得起考验的现象基

地上。如果在现象学上竟然成功地揭开了这样的确证以及在这确证

中所确证的东西，那么这个问题就要重新发生 z迄今只在其存在论的

可能性中被筹划的向死先行是否与植确证的丰真能在处于本质联系
• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 
之中?
• • 



第二章一种本真能在的

此在式的见证，决心

第五十四节 一种本真的生存上的

可能性的见证问题

所寻求的是此在的一种本真能在;这种本真能在是由此在本身

在其生存可能性中见证的。但这一见证自身首先必痛能够被找到 J

如果这种见证可以"让"此在在其可能的本真生存中领会自己本身，

那它就会在此在的存在中有其根苗。从而，对这样一种见证的现象

学展示就包含着时它源出于此在的存在建梅的证明，

这种见证应供人领会一种本真的能自身存在，我们曾用"自己"
• • • • • 

这个词来回答此在为谁的问题。①我们曾从形式上把此在的自己之

所以为自己规定为一种去生存的方式，也就是说并非规定为一种现

成存在者。此在之谁首先井非我自己，而是常人自己 B 本真的自己

存在规定自身为常人的一种生存变式，这种生存变式可以从生存论

上加U界说F这种变式中含有些什么?这种变式之所以可能的存

在论条件都有哪些?

随着丧失于常人之中的境况，此在切近的实际撞在- 诸种任 268

务、规则、措施、操劳在世和操持在世的紧迫性与广度 总已被决

a )}见证者本身自 2> 由他得到见证的京西由

① 雪f JÃ!.'位书第二十五节，第 114 页且阻下 o 一原住

~ 事见丰书第二十七节，第 126 页及以下 e 特别见嚣 130 页目一一原住
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定好了。常人总已经从此在那里取走了财那种种存在可能性的掌

握，常人悄悄匍除了明确选择这些可能性的责任，甚至还把这种卸
• • 

除的情形掩藏起来。谁"真正"在选择，始终还不确定。此在就这样

无所选择地由"无名氏"牵着鼻子走并从而缠到非本真状态之中，

只有当此在本己地从丧失于常人之中的撞况中把自己收回到官自

己面前时才能扭转上述情形，而这一收回所具有的存在方式必走

就是那样一种存在方式 z 由于它的耽搁，此在曾丧失于非本真状态
• • • • …. . '" 

中。从常人中收回 (zurückholenJ 自己就是从常人自身的生存方式

转为本真的自己存在的生存方式 z 而这必定以补做 Cnachholen) 某

种选择的方式来进行 a 补做选择却意味着对这一补做的选择进行. . .. ……. . .. . 
选择，意味着决定要从本己的自己方面来能在口借助对选择进行.. . 
选择，此在才使自己本真的能在成为耳能J

• • • , 

但因为此在己丧失于常人之中，它就首先得找到自己，而要找
" • • 

到自己，它就得在它可能的本真;民在中被"显示"给它自己，此在需
• • 

要某种能自身存在的见证，即见证此在按照可能性向来已经是这种

能自身存在。

在下面的阐释中提出来作为这样一种且证的，是此在的日常自

我解释所熟知的 P它被称为"良知的声音"。由对良知这一"事实"尚
• • • • • 

有争议，关于良知对此在生存的截决作用有各种不同的估价，而时

于"它说的是什么"又有各种各样的解释，若不是这种实际情况的

"可提性"和良知解释的"可噩性"恰恰证明了这里摆着此在的一种
• • • 

蘸抽现象，上面提到的捞纭状态真要误引我们轻视良知这种现象

了，下面的分析将从基础存在论的意固着眼，把良知作为纯生存

画 存在之宜生一一哲学，自由 a

。 前面的和U下的考事都曾在马堡的一眈关于时间罹幸的公开讲雷中 <1924 年 7

月〉作过专题报告.一原匪
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论探索b 先行具有的东西进行专题讨论。

首先应得把良知直追溯到其生存论基础和结构，使它作为此在
• • 

的现象而明显可见。提到此在，则烦牢记前此在得的这一存在者的 269

存在建构 B 以这种方式着手的存在论良知分析先于心理学上对良知

体验的描述和分类，同样它也不同于生理学上的解释，那种"解释"意

味着把良知这种现象抹灭-它同良知的神学解释却也一样不拈边，

更别说把这种现象用来作为对上帝的证明璋对上帝的"直接"意识 o

不过，在对良知探索加以这些限制的时候，我们既不可夸大其结

果，也不可反过来小视其结果。良知作为此在的现象不是摆在那里

的、偶尔现戚在手的事实自它只"存在"于此在的存在方式中 P它只同
• • 

实际生存一道并即在实际生存之中才作为实情宣泄出来。要求对良

知的"事实性"及其"声音"的合法性提供"归纳的经验证明"，这根醺

于在存在论上倒置了良知现象。但凡把良知只当作时而出现的而非

"己普遍确定了的和可以确定的事实"来对良知进行批评，无论多么

高超，也都免不了这种倒错。良知的实情根本摆不到这类证明或否

证之下，这不是什么峡陷，而是一种悻志，说明它在存在论上与周围

世界的现成事物根本不属同类。

良知结出某种可加领会的东西 F它有所开展。这一形式上的特
• • • • 

征指示我们把这一现象收归此在的展开状态。我们自己向来所是的

这种存在者的这种基本建构是由理身、领会、白浩与话语组建而成

的。对良知的更深入的分析揭露其为呼唤，呼唤是话语的一种样. . .. . 
式。良知的呼唤具有把此在向其最本己的能自身存在召唤的性质，

而这种能自身存在的方式就是召唤此在趋往最本己的罪责存在，
• • 

流俗的良知解释在某种限度内总也对良知有些领会并且把这种

b 出于哲学活动的本质咱这一探索现在变得更捆锢属国
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领会变成概念，作为良知的"理论飞虽然是生存论阐释为这些日常

存在者层次上的知性理解提供了存在论上的基础，两者却必然相去

迢迢。从而，生存论的阐释颁得通过对流俗的良知解释加山批判而

获验证。从清理出来的良知现象将能表露出它在何种程度上见证此

270 在的一种本真能在自与良知的呼唤相应的是一种可能的昕 o 对召唤

的领会崭露其自身为愿有良知。而在愿有良知这一现象中就有我们
• • • • 

所寻找的那种生存上的选择活动 对选择一种自身存在的选择 e

我们按照其生存论结构把这一选择活动称为决心。因此，本章的分
• • 

析分为 z 良知的生存论存在论基础(第五十五节) ;良知的呼声性质

〈第五十六节) ;良知之为操心的呼声〈第五十七节h召唤之领舍，罪

责(第五十八节) ;生存论的良知阐释和流俗的良知解释(第五十九

节) ;在良知中得以见证的本真能在的生存论结构(第六十节)。

第五十五节 良知的生存论存在论基础a

良知分析b 将从对这种现象的一种未经分辨的现有情形开始:

无论通过何种方式，良知总结出某种吁领会的东西。所以，就生存论

现象来说，良知所开展的、所归属的班围也就是组建此之在这种展开
111 • • 

状态的那些生存论现象曰①现身、领会、话语、白论的最一般的结构已

经剖析过了。现在我们若把良知问题放到这一系列现象里来讨论，

却不是要把那里剖析而得的结构当作表格运用到此在开展的一种特

扭地平辑-

h 这里必黠有事重撞度的变主R:

1. 我们称之为良知的部种东西的呼唤咂止呼睡之所呼睡的存在. 3. 时这种存在的经

验 t 4. 通常由传下来的解释啻5. 为昕到呼唤做好准备的方式由

①-垂见本书第二十八节山后，第 130 页巫山下 E ←二原在



第二章 一种事真能在的此在式的且证，酶It' 337 

赚"例子"上去。毋宁说，良知阐释是要推进早先对"此"之展开状盔

的分析$不仅如此，它还要从此在的本真存在着眼而更蘸始地把握早

先的分析 D

我们称之为此在的这一存在者通过展开状态而存在于这样一种

可能性中:它即是它的此 e 它连同它的世界为它本身在此，以致首先

与通常它是从它所操劳的"世界"方面把能在展开出来的 e 此在作为

能在存在，而能在一向已经委弃给某些确定的可能性了。这是因为

此在是一被抛的存在者 这一存在者的被抛境况通过具有情绪的

存在或多或少清楚人里地展开了。现身(情绪)同样掘始地包含有领

会 o 从而，此在是"知道 "c 它于何处共自己存在的 这里族的只

是要么它向着它本身的种种可能性筹划自己了，要么由于消散于常

人而听任公众解释向自己提供这些可能性。但在生存论上，只因为

此在作为有所领会的共在能昕a 从他人，后一种情况才可能发生。 271

此在迷失在常人的公论与闲言之中，它在去昕常人本身之际对本己

的自我克耳不闻。苟若能把此在从这种充耳不闻其自身的迷失状态
• • • • 

中带回来 当然是通过它自己 那它就首须能找到它自己 z 那

个曾充耳不闻自身的它自己，那个在去听常人之际而充耳不闻自身
• • 

的它自己。必细打断去听常人，这就是说，必须由此在本身给与它自

己一种昕的可能性 这种听将中断去昕常人白这样一种打断的可

能性在于直接被呼唤e 同这种呼声的性质相应，这种呼声所唤起的昕

同那种迷失了的昕相比处处都截然相反，在唤起这种昕的时候，这种

呼声就打断了此在充耳丰闻自身而去昕常人的情形口这两种昕是截

c 这章指知道诸如此靠的东西，

a 这个昕和能听从何而来?用耳朵这种串官来昕作为撞莹的植抛方式，
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然相反的 z若说迷失了的昕沉迷于日常"新奇"闲言中各式各样模棱

两可的"嘈杂"，那这呼声必定以不嘈不隶、明白单义、无容好奇立足

的方式呼唤着 p 以这种方式呼唤着而令人有所领会的东西即是

良知，
• • 

我们把呼唤把捉为话语的一种样式口话语使可理解性得以分环

勾连 e 把良知的特征描述为呼声绝非只是一种"形睿飞健康德用法

庭表象来形害良知那样。时话语从而也对呼声来说，付诸音声是非

本质性的，这一点卒读忽视 e 一切道出与"呼出"都已经山话语为前

提自由若说日常的解辑把良知认识为一种"声音"，那这种解释想到

的主要不是付诸音声，实际上也世有b 付诸音声这回事现成摆在那

里 z在这里，"声音"实被看作"供人领会"。在呼声的开展倾向中有着

推动，有着陡然惊动t 这一类环节，呼声由远及远，唯 öx 回归者

闻之 etl

对于良知的生存论结构分析来说，上面对良知的标识还只勾画

出了现象上的视野，我们并非拿这种现象同一种呼声相比较，而是

从对此在具有组建作用的展开状态出发来把官理解为一种话语，我

们的考察从一开始就避而不幸那首先摆在良知解释面前的道路 z把

良知引向到知、情、意这些灵魂能力之一，或把它解悻为这些能力的

272 植合产物，面对良知-这类现象，套在分门别类的灵魂能力和个人

行为上面的植于蒂无据的框框在存在论人类学上何其简陋不足，可谓

由 垂见本书第三十四节-第 160 页及时下 ID 原在

b 我们不是用感官"听"音声，

r 但也是持圄茸的-

d 且丰己的自身去远者由

e 事即面对良锢在自身-存在中的事tIi;但这-点直到现在岂革仍只是申言而已?
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有目共睹。∞

第五十六节 良知的呼声性质

话语中包含有话语之所及，话语结出关于某种东西的消息并且

是向特定方面着眼结出消息的。话语作为这一特定话语所说的，亦

即所言之为所言争是从如此这般言及的东西那里程取出来的。而话

语既为传达，所言便借话语而对他人的共同此在成为可通达的$而其

逢在通常是通过语言而付诸音声，

在良知的呼声中，什么是话语之所及，亦即召唤之所及?显然是

此在本身。这一回答无可争议，同时却也无可确定。如果说呼声的

目际如此吉棍，那么对此在来说，呼声无非是促使此在圄意于它本身

的诱因罢了。但此在本质上就包含有下述情况 z此在在展开世界之

际也对它本身展开了。于是乎，此在总已领会自身。就是在这样以
• • • • 

日常平均方式操劳着而又总己领会自身之际，呼声及于此在。操劳

着共他人存在的常人自身为呼声所及。

CD 除了酣睡、黑幡草、扭卒华、尼果对良细的解膺外，应当重植的还有 z 凯勒 (M~

Kãhle己的f 良细 B中是于历史的第一部分(1878 年)山及他为4新教神学租融合实用百科全

书'所撰写的靠自 z 里~航CA" Rilschl.J的"诠良知"(1876 年 h i草文后又收入其 1896 年的

4 立击，新罩列H第 177 页Al Vl r); 最后还有史托克 (H~ G. StokerJ 刚刚盎幸的专立"良

匍"((哲学租社会李文靠).第二巷，马克斯·舍勒蝠 .1925 年 )0 上述研究已经置睛了良

知理量丰富的事样性.批判性地表明了这一现靠的各种不同的、可能的行为方式的特征嘈

并且指帚出进一步的文献时料，犀管这些属料就良知慨:盘的历史来说还是不尊克卦的画

酷了某些-ft而外唱史托克的专立自蜡重量每都朝上述的存在ìt解释不同-从一开始，他就

低估了-描写"'ä事现实际存在著的良匍飞第 3 页〉的诠辑学上的条件-这就导致他悻靠了

理靠学与神学之间的鼻幅画这种抹辑无论时现象学还是神学都是不利的，关于舍勒的人

楠主义研究的人提学基础-垂且同上书第十节第 47 页且山下，同样，史托克的专立在反

对迄今的良知解挥上.毒理出值得重扭曲进步 e 但是，他的解挥更多的只是芭芭地对待良

妞理量和它的旁幢 p而不是去屉示遗一盟章的存在培植罩，一一原注
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此在被召唤向何处?向其丰己的自身。不是向芸芸公论认为此

273 在所当是、所能傲和所操劳的东西，更不是向此在已把握了的、已投

身于其中的、已由之载沉载浮的东西。此在，就其作为常人的世俗的

领会之对他人与对它自身所是的京西，在这一召唤中被跨越过去了。
• • • • • 

对自身的呼唤丝毫不从常人的看法提取认识-因为被召唤的、被带

来昕呼声的恰是常人自身的那个自身，所以，常人就崩明了 e 呼声跨

撞了常人山及公众解挥此在的讲洼，这主色不意味着呼声不也一同及

于常人，恰恰是在这种跨越中，呼声将那热衷于公众声誉的常人驱
• • 

人无意义之境，但那在召唤中被剥去了栖所和遮蔽的自身却通过呼

声被带回其本身。

常人自身被召唤向自身自然而却不是那种能够变自己为判断

"对象"的自身，不是那种对其"内在生活"扰扰好奇无所驻执地加以

解膺的自身，也不是一种以"分析方式"凝注于灵魂枕态及其各种背

景的自身，召唤常人自身中的那个自身，这种召唤井不把它推进自

己本身的某个内部，从而使之与"外部世界"隔绝开来-呼声越过井

摧毁所有诸如此类的东西，官恰恰要召唤那无非是以在世方式存在

的自身，

但是，我们应当怎样来规定这一话语之所言呢?良知向召唤所
• • • 

及者呼唤了什么?严格说来 元，呼声什么也没有说出，世有给

出任何关于世间事物的讯息，世有任何东西可能讲述。呼声更绝时

不曾希冀在所唤及的自身那里开放出一种"自身对话飞"无物"被呼

向召唤所及的自身，倒是这呼唤所及的自身向它自身被唤起，亦即向

它最丰己的能在被唤起 g 就呼声的呼声倾向来说，呼声并不是要让

被召唤的自身去"商谈"，呼声作为朝向最丰己的能自身存在倒是一

种晚上前来 把此在呼晓上前来而到它最丰己的可能性中，

呼声不付诸任何音声。它根本不付语言词 付诸言词却照样
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晦暗斗三明、无所规定，良知只在而且总在沉默的样式中言谈，它非

但不因此丧失其可觉知的性质，而且逼迫那被召唤、被唤起的此在进

人其本身的辑默之中。无言可表述呼唤之何所呼唤，这并不把呼唤 274

这种现象推入一种神秘莫测之音的元规定状态，它倒只是指明 z对于

所呼唤的东西的领舍不可寄望于诸如传达告知之类的东西 e

尽管各别的此在对呼唤有种种可能的领会井因而对呼唤会有不

同的解释，呼唤所开展出来的东西还是明了一义的，呼唤的内睿虽

似漫无规定，然不可忽视呼唤的指向是无可靠E间的。呼唤并不用先
• • 

去试探寻章那被召唤者，也用不着任何挥识来表明那被召唤者是否

正是呼唤所要呼唤的。在良知中，"错觉"的出现井非由于呼唤的误

认(误唤) ，而恰是由于昕呼唤的方式 o 由于这种产生"错觉"的昕的

方式，呼唤未得丰真的领舍，而是被常人自身引人一种商模式的自我

对话之中，于是在其开展方向上遭到歪曲 b

辄得确认 z我们所栋的良知，即呼唤，是在其自身中召唤常人自

身;作为这样一种召唤，它就是唤起这个自身到它的能自身存在上

去，因而也就是把此在晚上前来，唤到它的诸种可能性上去，

我们不仅耍弄清在呼唤中被映的是谁 E而且还要弄清 z谁本身在

呼唤?被召唤者与呼唤者的关系如何?必须怎样从存在论上来把捉

这种作为存在美联的"关革"?只有这些问题都弄清楚了，我们才能

在得一种在存在论上充分的良知解释 E

第五十七节 良知之为操心的呼声

良知从丧失于常人的境况中唤起此在本身，这个植召唤的本身

是"什么"，仍还空无规定。当从操劳所及的东西出发作解挥之际，

无论此在首先与通常把自己领会为什么，这个"什么"反正都已由呼. .. 
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声跨越过去了 B 然而静及本身这回事是明白无误的 a 不仅呼声之对

被召唤者是"无视其人声蕾"的，而且呼唤者也显然不确定，对于名

街、地位、出身和声誉这些问题，呼映者不仅拒不回答，而且，他使人

丝毫也不可能凭着以"世界"为指向的此在之领会来了解他，虽然他

在呼声中绝不伪装自己。呼声的呼者绝然远隔于任何一种知名，这

275 是他的现靠特征之一。让人拿去打量议论一番，有悖于这一呼者的

存在方式-这一呼者的这种特有的不确定性与不可确定性并非虚

无，而是一种棋极的与众不同之扯。这种与众不同之处宣世出 z 呼者
• • • 

唯致力于"向……唤起飞他唯愿作为这一呼者被人听到，舍此不愿撞
I • • • • • • • • • • • • 

人胡乱谈起。但若如此，不去管呼者为谁的问题岂不正适于对待这

种现象?这对在生存上倾听实际的良知呼声来说是合适的 E但要从

生存论上分析呼唤的实际情况与听的生存性质，就不能不回答这一

问题了。

然而，究竟还有没有必要明确提出谁在呼唤的问题?对此在来

说，这个问题不是像追问在呼唤中谁被召唤的问题一样明明白白地

得到回答了吗?此在在良知中呼唤自己本身 e 在实际聆听呼声之

际，这一对呼唤者的领会或多或少是醒觉着的。然而这答案，即此在

既是呼唤者又是被召唤者，在存在论上却远不充分。此在作为被召
• • • • 

唤者在"此"，岂不有别于它作为呼唤者在此吗?充任呼唤者的，该是

最丰己的本身能在吧?

呼唤恰恰不是而且绝不会是由我们本身计划的或准备的或有意
…-…· 

作出的 a 一声呼唤，不期而来，甚至违乎意愿。另一方面，呼声无提

并不来自某个共我一道在世的他人。呼声出于我而又逾越我 g. ~ . . 
我们不可把这种现象解释岔了。人们曾把这现象当作出发点，

用来把这种声音解释为闯入此在的异己力量 e 陪着这种解择方向走

下去，人们又为这样确定下来的力量播置上一个拥有者，或把这种声
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音本身当作宣告自身的位楠(上帝) 0 反过来，人们又尝试驳斥这种

把呼唤者当作异己力量表达的解释，同时于脆从"生物学上"把良知

解释岔了。两种解释都太过匆忙地跳过了良知现象。这类办法由于

下面这种未曾明言的指导性的存在论教条而轻而易举 z凡存在的，也

就是说，凡像呼声这样事实上存在的，必器是现成的;凡主曲作为现

成的东西加以客观指证的，就根本不存在。

与这种方法上的急躁针锋相对，我们不仅应得把现象实情确认

下来 呼声出自我逾越我又来到我这里;而且应得把其中所含的

存在论标识确认下来 这种现象在存在论上被标识为此在的一种
'*' '*' • 

现象。唯有这一存在者的生存论建构能够为解释发出呼声者的存在 276

方式提供线索-

前此对此在的存在建构的分析是否指出了一条道路，可使我们

从存在论上理解呼唤者的存在方式，并从而理解呼唤的存在方式?

呼声不是明确地由我呼出的，倒不如说"有一声呼唤"，但这不是在某

种非此在式的存在者中寻找呼唤者的理由。此在一向实际生存着。

此在井非漂潭无据的自身筹划;它由被抛境况规定为它所是的存在

者的事实 p这样，它总曾巳托付给井仍不断托付给生存。此在的实际

性却在本质上有别于现成事物的事实性。生存着的此在不是作为一

种世内现成事物向它自己照面的。而被抛境况也井不是像某种无法

通达的、对此在的生存无足轻重的性质那样贴在此在身上曰此在作

为被抛的此在被抛入生存。它作为这样一种存在者生存着:这种存
• • • • 

在者不得不如它所是的和所能是的那样存在 E

此在实际上存在着 e 这件事的为什么思可以隐而不露，但这件

事本身却对此在是展开了的。这一存在者的被抛境况属于"此"的屉
• • • 

开状毒，并不断在当下的现身情在中展露出来。现身情态或多或少

明确地本真地把此在带到其"它存在井作为它所是的存在者而不得



344 第二篇 此在与时间性

不以能在方式存在"面前来。但情绪通常封锁着被抛境况。此在躲

避被抛境况，逃到臆想的常人本身的自由中去求轻松。这一边遁曾

被标识为逃避无家可归的状态，而无家可归其实规定着个别化的在

世口无家可归在畏的基本现身情态中本真地暴露出来;它作为被抛

此在的最基本的展开状态把此在在世摆到世界之无面前，而此在就

在这无面前，在为其最丰己的能在的畏中生畏 B 如果那在其无家可

归的根基扯现身的此在就是良知呼声的呼唤者，那又会如何呢?
• • • • • • • • • • • • • • • • • • •• •••••• 

这种说法无可否认，而迄今清理出来的用以标画这呼唤者及其

呼唤的一切现象特征都肯定了这种说法。

"世间"无可规定呼唤者为谁 a 他是无家可归的此在，是掘始的、

不在家的被抛在世的存在，是在世界之无中的赤身操体的"它存在"。

277 呼唤者与日常的常人本身不亲不斟 所以传来的像是一种陌生的

声音。常人迷失于它所操劳的输给扰扰的"世界"，对它来说，正有什

么比那在无家可归中个别化为自己的、被抛人元的自身更陌生呢?

一声呼唤;而这对操劳好奇的耳朵却不提供任何可以听来再去对别

人讲、去同公众议论的东西。然而，从无家可归的被抛存在中，此在

又有什么可加报道的呢?除了在畏中毒露出来的此在本身的能在，

还给此在剩下什么?除了向着只关此在的这一能在唤起，还该怎样
• • 

呼唤?

呼声不报道任何事件 z 它也不借任何音声呼唤e 呼声在无辜可

归的沉默样式中言嵌。之所以是这样，只因为呼声不是把被召唤者

唤人常人的公众闲言中去，而是从这闲言唤回到生存的能在的锚默

之中。呼唤者及乎被召唤者的那种断然无靡之态，既悚酷无亲，又绝. .. 
非一种不言而喻的持模。若不是由于此在无家可归而个别化为自身

井从而电不可能理甫官自身，还能是由于什么呢?如果不是由于此

在在委弃于它自身之际而苦苦乎立，还有什么能这样决绝地剥夺了
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此在从其他途径来误解自己和误认自己的可能性呢?

无家可归是在世的基本方式，虽然这种方式日常被掩蔽着自此

在本身作为良知从这种在世的基本存在中呼唤。"呼唤自我"是此在

的一种别具一格的话语。呼声的情绪来自畏，唯有这样一种呼声使

此在能够把它自身筹划到它最本己的能在上去，我们前面面仅只能

提出 z无家可归状态追迫着此在，使它忘却自身的迷失极态受到威

胁。现在通过对良知呼声的生存论领会，这一点才得以正式宣告

出来。

此在既是呼唤者又是被召唤者这一命题现在摆脱了它形式上的

空洞性质和想当然的性质。良知公开自身为操心的呼声:呼唤者是. .………· 
此在，是在被抛境况〈已经在......之中〉为其能在而畏的此在。被召

唤者是同一个此在，是向其最本己的能在(领先于自己)被唤起的此

在，而由于从沉沦于常人(已经寓于所操劳的世界)的状态被召唤出

来，此在被唤起了口良知的呼声，即良知本身，在存在论上之所以可 278

能，就在于此在在其存在的根基处是操心。

所以根本无须乎逃避到这种那种非此在式的力量中去〔求解

释J ，何况这种后退的做法简直不曾橙清呼声的无家可归状态，相反

却否弃了这种状态。人们之所以把良知解释岔了，其原因归根到底

岂不就在于眼光过于短晴，甚至不足以把呼声的现象实情确定下来，

而又先就默不作声地用一种偶鼎的存在论规定或也就是无规定来设

定此在?当人们还没有先行保证自己不曾在分析之初太过低估了此

在的存在，也就是说，把此在世定为无关痛痒的随便什么样子摆到眼

前来的、配备以人的意义的主体之际宇为什么就急于从陌生的力量那

里求解呢?

① 垂且丰书第四十节，第 189 页-一一匾住
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从世俗的方式来看待呼唤者，他是"无此人"，把呼唤者解释为

一种什么力量，这位l乎意昧着不偏不倚地承认一种"客观摆在那里的

东西"的存在，但若正确地看，这种解释只是在良知前的一种逃遁，

是此在的一条退路 它借以从那把常人同此在存在的无家可归状

态隔开的一墙薄壁那里溜走。这种所谓的良知解释作得好像是承认

呼声是有"普遍"约草力的声音，这声音"平仅仅以主现方式"发言，

更甚一步，这一"普遍的"良知被捕升为"世界良知"，这种世界良知挂

其现象性质而言是某一盎出呼唤的不定人称"它"，或"无此人"，然而

因此也就是那在个别"主体"中作为这一不确定者在此发言的东西，

可是说到这种"公共良知"，它不是常人的声音又是什么呢?"世

界良知"是一种可睫的发明 E而只因为在根基上和丰质上良知向来是

我的良知，此在才能搞出这件发明。"良知向来是我的良知"，这不仅

意味被召唤的向来是最本己的能在，而且也因为呼声来自我向来自

身所是的那一存在者，

前面对于呼唤者的阐择纯悴追随着呼唤的现象性质，这一阐释

并不降低良知的"力量"，并不把它弄成"仅仅是主观的"，相反，只有

这样阐释，呼声的不为所动与明了一义才成为自由的，召唤的"主现

性"当然拒认常人自身的统治，但恰恰由于良知被阐释为召唤而保留

住了这种"主现性"，召唤的"客观性"才言之成理。

279 上面把良知阐释为操心的呼声。然而，人们将对这种阐释提出

质疑说 z一种与"自然经验"相去如此之远的良知解挥能站得住脚吗?

良知首先与通常只是责斥与警告，这时它应得怎样才能充任唤向最.. . ~ 

本己的能在的唤起者呢?良知是这样就一种最丰己的撞在而空洞不
" .. .. 

定地发言，而不是就铸成的或面临的失误疏漏而确切具体地发言吗?

所称的呼唤生自"坏"良知∞抑或"好"良知?难道良知童提供出了什

① 西方有"坏良知飞-埠，意思就是良心早安.一一中t牵挂
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么正面的东西而井非像以前那样仅只起批评作用吗?

这些考虑言之有理、无可辩理，对任何一种良知阐释都可以要

求"人们"能在这种阐释中惶日常所经验的那样复认出问题所及的现

象。但满足这一要求却又不等于说承认施锚的存在者层次上的良知

领会是某种存在论阐悍的首席裁判 e 而另一方面，只要上面那些考

虑所带及的良知分析还没有引向标的-做这些考虑就未免操之过急。

前此所作的工作还只是要把良知作为此在的现象引回到这一存在者

的存在论建构上去 B 这可算作准备工作，而为主作准备的任务则是

使人领会到良知是在此在本身之中的对其最丰己自旨在的见证自

但唯当充分清晰地界说了天然与呼唤相应的昕必规具有何种性

质，良知所见证的东西才会得到完整规定-"跟随"呼声的、本真的领. . " 

合并不仅仅是一种酣加在良知现象上的东西，并不是一种可介入可

排除的过程。完整的良知体验只有从召唤之领会并与这种领会一道

才能得到把捉。既然呼唤者与被召唤者向来同是本己的此在本身，

那么对呼声的每一漏昕、时自己的每一误昕都会有此在的一种确定. " " tII 

的存在方式，从生存论上来看，津游无据、"后无所继"的呼声只是不
• • • • • 

可能的虚构，就此在来说，"后无所继"则意味着某种正面的东西。

所以，也只有对召唤之领合作一番分析，才能进一步明确讨论呼

声结出了什么可加领会的东西。但又只有借助前面对良知所作的一
• • • • • • • • • • • • • 

般存在论特征描述，才可能从生存论上理解在良知中所呼唤的"有罪 280

责'气所有良知经验与良知解释在这一点上都是一致的 良知的

"声音"这样那样，无非在说"罪责"

第五十八节 召唤之领舍，罪责

为了从现象上把捉在领会召唤时听到的东西，最好重新回到召
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唤上来 a 常人本身的召唤意味着把最本己的本身向着它的能在唤

起:这本身指的是此在，茹即操劳在世的存在与共他人的存在口所

以，只要对呼声向何处唤起的生存论阐择在方法上对自己的可能性

与任务领会得正确，这种阐释就不可能打算去界说具体的个别的生

存可能性。我们所能确定和所要确定的，不是那在生存上在各个此

在中向这个此在所呼唤的东西，而是那使各种实际生存上的能在成

为可能的生存论条件所包含的内容。
• • • • • • • • • • • • • • • 

此在愈少旁攒地倾昕与领会其被召唤的存在，盘少把呼声的意

义倒错为人们之所云和理所当然之事，生存上对呼声的倾昕领会就

愈加本真。而从本质上看，召唤之领会的本真性包含着什么?呼声

每一回都结出了什么可加领会的东西 即使这东西实际上并非每.. . 
lX都被领会?

我们已经用一个命题给出了这个问题的答案 E 呼声不说出任何

可供议论的东西，它不提供任何关于事件的知识-呼声向前指引此

在到其能在处去，而这时呼声是出自无家可归状态的呼声，呼唤者

诚然是不确定的，但他从何处呼唤，时呼唤来说却井非无关紧要，这

个何所由来，即被抛的个别化的元家可归状态，在呼晚中被一道呼

出，也就是说，一道展开，在晚上前去到......之际，呼唤的何所由来

就是唤回的何所归去。呼声井不给出任何理想的普遍的能在供人领

会 F它把能在展开为各个此在的当下个别化了的能在。唯当我们把

呼声领会为唤上前来的唤回，才能充分规定呼声的开展特点。只有

依循这一方向以这种方式把捉呼声，才问得上呼声结出什么东西供

人领会c

在一切良知盖验中充耳所闻或充耳不闻的是:呼声向此在进言

281 说，它"有罪责"，或作为发生警告的良知揭示可能的"有罪责"，或作

为"请自"的良知确证"不觉得有罪责飞如果我们"直截了当"地指明
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这些，是不是能更容易、更有把握地回答呼声说的是什么这一问题了

呢?但愿这种"一致"经验到的"有罪责"到了经验良知解释良知的时

候不那么五花八门呢!而且就算这种"有罪责"的意义可以众口一声

地加以把握，什么"是"有罪责，罪责怎么"存在"，这一生存论概念仍

还晦睛不明 e 然而当此在向它自己进言说它"有罪责"时，罪责这一

观念。若不取自对此在存在的解释，又摄取自何处呢?老问题又提

出来了，谁在说?我们如何是有罪责的?罪责童昧着什么?罪责这

一观念不可任意设想出来强加到此在头上自但著确乎可能对罪责的

本质有所领舍，那么这种可能性就必得在此在中先行描绘出来，我

们该如何寻觅可引导揭示这一现象的线索呢?一切从存在论上对罪

责、良知、死这一类现象的探讨都必细从日常此在解释这些现象时所

"说"的东西人手。而同时在此在沉措的存在方式中卫包含着这样的

情况 z此在的解梓通常以非本真的方式"制定方向"而不带及"本质"
4… 

因为要从掘始处就对存在论问题提得适当，这对此在来说还是陌生

的口但在视而不见之际，也一道暴露出对现象的膏、始"观念"的一种

指示。在讨论"有罪责"的掘始的生存论意义之时，我们的标准取自

何处呢?取自于这一"有罪责"是作为"我在"的述语浮现出来这一情

形，@难道诅被非本真的解梓领会为"罪责"的东西是在此在本身的

存在之中吗?也就是说z 只要此在实际生存着，它就已经是有罪责

的吗?

由此可见，提引一致昕到的"有罪责"还不就是回答呼声之所呼

由 Schuld 在幢击中有多重吉且.一般诅章，可归纳为债务、罪过咱责任三种啤现代

咀语中章山撞到同时描且于这一组吉义的慨幸，扭且译为"罪责飞一一中译在

ø Schuldig 在擅语中为~睿词，和草动词 selin 掏.Iit埠悟，如 Ich bin schuldig(我是有

罪责的J 9 这里 • Ich bin 可解作"我在飞但中立难于表达这层意思，只醋译为"我

是…..，"，一一中 t牵挂
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的生存论意义问题。呼声之所呼还有持把握为榄念，这才能够使人

理解到所呼的"有罪责"意指什么，为什么日常解释倒置了它的含义

山及这是怎样发生的。

日常知性首先是在"负债"、"黯欠某人"的意义上来理解"有罪责

存在"的-人应得归还他人有扭要求的东西口这种"负有债责"的"有

罪责存在"是在吏出、纳入这类操劳活动方面与他人共在的一种方

式，这类操劳活动的样式还有拖欠、黯霸、拒付、巧取豪夺，事即山这

282 种那种方式不满足他人的财产要求，这种方式的有罪责存在关带到

可为之操劳的京西。…. . . . . 
有罪责存在还有一层吉义即"有责于"某事，这就是说，是某事的

原因或肇蜡者，或也可能是某事的"事由飞在这种"有责"于某事的

意义上，人们可能并不对某个他人"负债胃或成为"有债责的"，但却仍

是有罪责的 a 反过来，人们也可能自己井无责于某事却仍然对他人

负债 一个他人可能"为我"而向他人"背债"。

有罪责存在的这两种流俗含义，即"负债于 H·H·" 和"有责

于... .•• "可能归于一处，造成一种我们称之为"使自己负罪责"的行

为，这也就是对于伤害某种债扭的事负有责任井且使自己应受惩罚 e

不过，未被满足的要求并非一定牵带到某种占有物 z这种要求还可以

调整一般的公众共处，而在权利伤害中的"使自己负罪责"既经这样

规定，则同时还可能具有"对他人成为有责"的性质 B 这事不是通过

权利伤害本身发生的，而是我对他人在其生存中受到危害、误入歧途

甚或毁灭负有责任。即使无伤于"公"哇，这种"对他人成为有责"仍

是可能的。因而在"时他人成为有责的"这一意义上的有罪责存在的

榄念也可归从形式上规定为 z 是某一他人此在中的融欠的根据。这

一作为根据的存在按照它是造成何种缺欠的根据来规定自己"欠什

么"。这种缺欠在于它不满足生存着共他人存在的某种要求。
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我们姑且不追问这些要求如何起嚣，山及我们又必颁以何种方

式根据这一起蘸来理解它们的要求性质与法规性质。无论怎样，在

最后提到的那一意义上，即伤害某种"伦理要求"的意义上，罪责存在
• • • • 

总都是此在的存在方式，这对"使自己应得受罚"、"负债"和各种"有
• • • • • • • 

责于……"等罪责存在当然也都是一样的。这些也都是此在的行为。

若把"负有伦理罪责"把捉为此在的一种"性质"，这也在说出什么回

相反，这种说法倒只表明这样的特征描述法不足以从存在论上把此

在某种"存在规定性"(即"罪责勺的这一方式〔即"伤害伦理要求")与

前面几种行为〔即"负债"等〕界划开来，道禧罪责的辄念在存在论上

也一样捏得到什么澄清，结果，在解睡道德罪责现靠的时候，一直能 283

占统治地位的而且一直占着统治地位的是那样一些学说， 它们

把应加惩罚乃至负人债款这费观念拉进道德罪责这一醺念之中，甚

而至于就从这类现念出发来规定这一概念 a 但这样一来，"有罪责"

又被推回到对权益要求加以结算找补这类操劳活动的领域中去了 b

只有首先从根本上询问此在的罪责存在，亦即从此在的存在方

式来把握"罪责"观念，才能澄清未必牵静"欠债"与权利伤害之类的

罪责现象。

要达到这一目标，"有罪责"这一观念就必拥在一定程度上形式
• • 

化，直到摆脱对操劳共挫的流俗的罪责现象的牵静，罪责观念不仅

必领越过结算这种操劳的领壤脱摄而出，而且也必绩解脱与"应当"

及法规的牵静，即并不指那因违反"应当"与桂规的要求而革担罪责，

因为即使在这里罪责仍必定桂规定为缺欠，即欠融那应当存在与能

够存在的东西。但欠量是说的是不现成存在。缺欠之为某种应当事物

的不理成存在是关于现成事物的一种存在规定性 e 生存按其本质而

言不可能在这种意义上融欠任何东西，这并非因为生存是完糟的，而

是因为其存在性质始终有别于一切现成性，
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然而在"有罪责"观念中有着不 CNicht) 的性质臼如果"有罪责"

能规定生存，那就由此生出一个存在论问题来 z如何从生存论上撞请

这一"不"的不之特性 CNicht-CharakterJ? 再则，"有罪责"观念还包

含有"作为……的根据存在" 这一点在"有责于"这一罪责幢念中

是以未量分酵的方式表达出来的 B 从而我们把"有罪责"的生存论观

念从形式上规定为:作为一种由"不"规定的存在之根据性的存在-这

就是说 z是一种不之状态 (NichigkeitJ 的根据。以生存论上加山领会

的罪责概念为基础的"不"这一观念排除了和某种可能的或被要求的

现成事物的牵静。此在一般地就平应以某种现成事物或通行事物来

衡量，不该由不是它自己所是的或不是以它的方式即生存方式存在

的事物来衡量。如果是这样，那么，也就不再可能参照"是某种缺欠

的根据"这一提法而把作为根据的存在者结算为"有所幌欠"，不能

前简单单把某种山此在方式"引起的"融欠，把某种要求的不满足归

算到"原因"的有所蜒欠上去。"是……的根据"所具有的不之特性无

284 细等同于根基于它、自它发醺的嗣失物的不之特性。根据元顽反过

来从根据宫的东西那里才能得到它的不之状态。但包含在其中的就

是 z有罪责并非作为某种欠债的结果出现，相反，欠债只有"根据于". .…………………. " 
一种摞始的有罪责才成为可能 d 能够在此在的存在中展示出这样一

回事吗?它在生存论上怎样才是可能的?

此在的存在是操心，操心包括实际性(被抛)、生存(筹划〉与抗

抢，作为存在者，此在是檀掘的此在曹而不是被它自己带入它的"此"

的，作为存在者，此在植规定为这样一种能在:它昕到了它自身，但

却不是作为它自身把自己结与丰己的。生存着的此在从不回到其被

抛境况后面去，山便能把这一"它存在，且不得不存在"从它的自身存

在割舍掉并把它引入"此"，但被抛境配并非挂在此在身后好但随此

在发生的可事实上落到此在身上却又能从官身上脱落的事件 p 实则
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只要此在存在，此在作为操心就总是它的"它存在且不得不存在飞

此在蚕托给了这个存在者，它只有作为它所是的存在者才能生存#作

为这样一个存在者，此在生存着就是它能在的根据 e 虽然此在不曾

自己设置这根据，但它依栖在这根据的重量上，而情绪把这重量作为

负担向此在公开出辈。

那么此在如何作为这种被抛的根据而存在?只是这样 z 它向着

它被抛入的种种可能性筹划自己。自身之为自身不得不为自身设置

它的这根据 z这自身却绝不能控制这根据，而是不得不生存着接受根

据性的存在，去作为丰己的、被抛的根据存在，这就是撞在 z 而操心

就是为这一能在而操心-

此在是作为根据的存在者，也就是说，它作为植抛的此在生存

者。作为这一存在者，此在始终落在它的种种可能性之后，此在在

生存上从不在它的根据之前存在，而一向只出自这根据并作为这根

据存在。从而，作为根据性的存在就等于说 z从根本上从不控制最本

己的存在，这一"不"属于被抛境况的生存论意义，此在这一存在者

作为根据，其本身就是它本身的→种不之状态，不之状态蝇不意味

着不现成存在、不实存 P它所意指的"不"组建着此在的被抛境况这一

存在。这一"不"的不之特性在生存论上规定自己为 E此在自身以存
• • • • 

在者的方式存在着，此在作为自身而是被抛的存在者口为了作为根 285

据而存在，此在离脱根据 z它不是以通过它本身的方式，而是以趋就

它本身的方式离脱根据。并非只有当此在存在的根据蘸于本己的筹

划之时，此在才本身是这根据;情况却是:此在作为本身存在就是根

据的存在 g 根据总只是这样一种存在者的根据 这种存在者的存
• • 

在不得不接受作为根据的存在-

此在生存着是它的根据，这也就是说 z此在从种种可能性领会

自己，它就是这样领会着自身的被抛的存在者 e 但其中就含有 z此在
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向来就以能在的方式处在这种或那种可能性中，它始终不是另一种

可能性，在生存的筹划中它已放弃了那另一种可能性。筹划不仅作

为向来被抛的筹划是由根据性的存在的不之状态规定的，而且筹划

之为筹划，其本身本质上就是具有不性的 (nichtigJ 。这种规定却又

越不章指"无结果"或"无价值"这一类存在者层拉上的属性，而是筹

划活动的存在结构的生存论组建因素。这里所指的"不性"属于此在

面对其生存上的诸可能性的自由存在 e 但自由仅在于选择一种可能

性，这就是说，在于把不曾也不能选择其他可能性这回事承担起束。

在被抛境况的结构中也像在筹划的结构中一样，本质上有着一

种不之状态。这种不之扰态是在祝抢中的非本真的此在的不之状态

之所山可能的根据，而此在一向总己作为这一目陆实际存在着。就

其本质而言，操心丰身自始至终贯穿着不之状态 e 从而，作为桂抛的
~ . . .. .............. . 
筹划，此在的存在即操心就等于说:是不之状态的(具有不性的)根

据。而这意味着=此在之为此在就是有罪责的 苟若从生存论上
• • • • • • • • • • • • 

讲确乎可山从形式上把罪责规定为不之状态的根据性的存在口

生存论上的不之状态绝不具有阙失的性质，好像说相对于某种

设置好了但在此在中未被达到的理想而有什么缺陷。情况倒是 t先

于此在能够加剧筹划并且多半达到了的一切，这一存在者的存在作

为筹划已经是不的。从而，这一不之状态也就不是偶或呈现在此在

身上，好像它是一种晦晴不明的性质附于此在，而当此在有了足够的

进步就能于山排除似的。

虽揣如此，这一生存论上的不之状盔的不性 CNichtheitJ 的存在

论意义却仍晦晤;不明。但说到一般的"不"之存在论本质，情况也是
• • • "……. .. 
一样。存在论与逻辑学时"不"的作用一向寄予厚望，从而也零碎片

段地便不的种种可能性映入眼审 B 然而它们却不曾从存在论上揭开

"不"本身。存在论过去曾发现这个"不"摆在那里，于是就使用它。



'二章 -种事真能在的此在式的见筐，挠心 355 

但每一个"不"都这样不言而喻地意味着匮乏意义上的否定因素吗?286

"不"的肯定性难道仅在于组建着"过搜"吗?为什么所有的辩证法都

躲避到否定性中，却不辩证地论证这类东西本身，甚至不能把它作为
事'

问题确定下来呢?人们可曾把"不"的存在论起眼变成问题了吗?或

哪怕先行对"不"及其不性和可能性这些问题得以提出所赖的语条件
• • • 

探寻一番了吗?但若不专题醒清一般存在的意义，不澄清"是"，还读
• • • • • • , .' • • • • • • 

在何处找到这些条件呢?

要从存在论上解释罪责现象，阙失与匮乏这些本身不大清晰的

概念显然已经不够用，尽管若以充分形式化的方式把握这些概念，

它们毕竟还可广振用场，至于依循罪罪观念，依帽 malum(]誓〕之为

privatîo boniC善之阙失〕的观念来制定方向，那简直就垣毫也接近不

了生存论上的罪责现象 o bonum(善〕与 privatioC阑失〕出自关于现

成事物的存在论。而由这二者抽象出来的"价值"观念也是与这同一
• • • 

种存在论相适应的。

其存在为操心的存在者不仅能背负实际的罪责，而且它在其存

在的根据处就是有罪责的，唯有这种"是有罪责的"才提供了使此在

实际生存着能够成为有罪责的存在论上的条件。这种本质性的有罪

责存在也同样摞措地是"道德上的"善恶之所以可能的生存论条件，

这就是说，是→般道德及其实际上可能形成的语形式之所以可能的

生存论条件e 据始的有罪责存在不可能由道德来规定，因为道德已

经为自身把官设为前提。

但何种经验可为此在的这一掘始罪责存在作证呢?然而别忘记

反过来问一间 z 只有当罪责意识觉醒时，罪责才"在此"吗?抑或说，

蘸始的罪责存在恰恰在罪责"沉睡"之际才宣告出来?罪责存在首先

与通常保持真未展开收态，由于此在存在的祝抢而保持其封闭，这恰

只揭露出我们所说的不之状在 a 罪责存在比任何一种对它的知都来
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得更摞捕，而只因为此在在其存在的根据上就是有罪责的，此在作

为被抛沉沦的此在对它本身封闭它自己，良知才是可能的 因为

呼声提供出来让人领会的其实就是这一罪责存在，
• • • • • • 

呼声是操心的呼声。罪责存在组建着我们称之为操心的存在-

287 此在在无家可归状态中摒始地与它自己丰身相井。无家可归状态把

这一存在者带到它未经伪装的不之状态面前 E 而这种"不性"属于此

在最本己能在的可能性 q 只要此在是为其存在操心，它就从无家可

归枕态中把自己本身作为实际的抚栓的常人向着它的撞在唤起。召

唤是唤上前来的唤回，向前就是 z 唤到一种可能性中去，生存着承受

它所是的被抛的存在者 z 唤回就是 z唤回到被抛境血，以便把被抛境
• • 

况领会为它不得不接纳到生存中来的不的根据咀良知的这种唤上前

来的唤回使此在得以领会 z此在 在其存在的可能性中作为其不

之筹划的不的根据 应把自己从迷失于常人的状态中收回到它本

身来，也就是说 z此在是有罪责的自.. . . . 
人们会觉得 E那么，此在以这种方式使人领会的东西似乎是某种

关于它本身的信息，与这种呼声相应的昕似乎是对"有罪责"这一实际

情况的信息接收回但若呼声应得具有唤起的性质，这种良知解释岂不
…-

要把良知的功能倒底倒置了?向罪责存在唤起，岂不是说向恶唤起?

再粗暴的解释也不会愿意把这样一种呼声意义硬压到良知上咀

那么 f向罪责存在唤起"说的是什么呢?

如果平是把罪责理解为通过某种行动或拖拖拉拉的不行动而

"产生"的欠债井把从这种意义引出的模念当作基础，而是坚持按罪

责存在的生存论意义来理解它，那么呼声的意义就变得清清楚楚了 a

既黠良知的呼声来自此在本身而且唯指向这一存在者，提出上述要

求就不是任意之举，然而，这样一来，向有罪责的存在唤起就意昧着

唤上前来，唤向我作为此在向来己是的能在，这一存在者无霸乎先
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有错失或拖欠才担上"罪责";此在只不过应当以"有罪责"的方式本

真地去是它所是者 a

于是，正确地倾昕召唤就等于在其最本己的能在中领会自己，亦

即在这样一种自身尊划中领会自己 这种自身筹划的所向就是能

以最本己的本真的方式成为有罪责的白此在有所领舍地让自己被唤

上前去，晚向上面这种可能性，其中就包含:此在时呼声成为自由.. .. . . 
的 准备着能被召晚回此在以领会呼声的方式昕命于它最丰己的

生存可能性，此在选择了它自己 e
• • • • • 

随着这一选择，此在使其最本己的罪责存在对自己成为可能，而 288

这种罪责存在对常人自身则保持其封闭串常人的知性只识得是否满

足手头规短与公众规范，常人结算这些规短规范受了几许冲撞并企

求得到找补。常人溜过最丰己的罪责存在，四便嘈嘈嚷嚷议论"租错

误"。但在召唤中，常人自身被召唤回本身的最本己的罪责存在e 领

会呼声即是选择$不是说选择良知，良知之为良知是不能被选择的。

被选择的是奇良知，即对最本己的罪责存在的自由存在，领会召唤

就等于说:愿有良知。. .. . . 
这井非意指 E愿者"清白的良知";也非指 z 着意培育"呼声'飞而只

是指 z准备被召唤母愿有良知当然远非搜求种种实际的疚责，它同样

也远非从罪责- 其意义是本质性的"有罪责" 求解放的倾向 o

愿有良知毋宁是实际上之所以可能变成在罪责这件事的最蘸始
………………….. ..…· 

的生存上的前提。此在领会着呼声而让最本己的自身从所选择的能

在方面自在行为 c 只有这样，它才能是负责的，但一切行为实际地

却必然是"没良知的飞这不仅因为行为避免不了实际上的道德在责，

而且因为行为基于Ä革的筹划的不的根据一向在共他人存在之际就

已经成了对他人有罪责的 e 于是愿有良知就要把本质性的"世良知"

承担过来言而只是在这"世良知"之内才有着"善良清白地"存在这种
• • 
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生存上的可能性。

虽然呼声革提供任何信息，它却并不因此只是批判性的，呼声

是租极的，它把此在最源始的能在作为罪责存在开展出来。因而，良

知公开自身为一种此在存在的见证，在这一见证中把此在本身唤到
• • 

它最本己的能在面前来 e 还能够从生存论上更具体地规定如此这般

见证的丰真能在吗?在这之前还有一个问噩 z 如果人们就诧异我们

在这里何以一昧回到此在建掏上去阐释良知而细细越过流俗良知解

挥所熟知的所有现有情形，那么，像我们这样提出在此在本身之中所

见证的能在是否睡得上足够明白确凿呢?在上面的阐释中，究竟还

289 能本能像良知"实际"所量的那样复认出良知现象来?我们平全是太

过自信太过率直地从此在的存在建构演择出一种良知现在吧?

良知阐释的最后一步是从生存论上界融在良知中得以见证的本

真能在。为了保证良知的流俗理解也得通达这一步，就需要明确指

出存在论分析的结果与日常良知经验之间的联系 o

第五十九节 生存论的良知阐释

与流俗的良知解择

良知是操心的呼声，来自在世的无家可归状态 z这呼声把此在向

最丰己的能有罪责的存在唤起，与此相应的召唤之领会就是愿有良

知-这两句规定不可能马上就同流俗的良知解释协调起来 e 它们甚

至显得针锋相对。我们之所山称流俗良知解释，因为这种解挥在描

述这一现象特征和标识其"功能"的时候执着于人们认作良知的东西
• • 

以及执着于人们如何跟随这种良知或不跟随这种良知的情血。

但是，存在论阐释非得与流俗解辑取得一致吗?流俗解释在原
• • 

则上存在论上不恰恰颊得体提吗?既然此在首先与通常从操劳所及
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的事物方面来领会自己并把它的所有行为都解释为操劳，那宫不是

要以抚陆晦陋的方式来解释它的存在的这种方式了吗?此在迷失于

常人所操劳之事 ;Bß么，它所解释的存在方式不恰恰是它作为呼声要

从这种迷失状态中收回的那种存在方式吗?日常生活把此在当作某

种上到手头的东西来操劳，亦即加以管理结算的东西。"生活"是桩

"是蕾"，也许赢利也许蚀本。

所以，苇虑到此在本身的商倍存在方式，就无挂担保掠于这种存

在方式的良知解择与佳这种解释制定方向的良知理论己为这类阐释

工作找到了适当的存在论视野，虽说如此，流倍的良知是验却也必

定这样那样于前存在论就触到了这一现象国由此引申出两个方面 z

一方面啻日常良知解释不能作为衡量某种存在论分析的"客观性"的

最终标准 z 另一方面，存在论分析也不该对日常良知理解掉头不颐， 290 

不该越过基于这一理解的人类学、心理学和神学的良知理论，如果

生存论分析从良知现象的根掘处把这现象剖析清楚了，种种植俗解

释就一定恰恰从这一分析而成为可理解的 F特别是它们在何处错失

良知现象以及它们为什么掩蔽良知现象也同时可得理解了四不过，

从本书所讨论的问题看，良知分析只是为解决存在论基础问题服务

的，所以，描述生存论良知阐释与流俗良知解静的联系的工作就只能

满足于指出本质性的问题。

前面曾把良知阐释为把操心向罪责存在唤起。流俗良知解释针

对这一阐释所会提出的情难有四种: 1. 良知本质上具有批评作用 a

2. 良知向来是要对某种确定的己施行的革所要施行的行动发言的 a

3. 按照经验，"声音"从不这样在扭扭处关静此在的存在 o 4. 这种阐

辞世考虑到良知现象的诸种基本形式 z 良知"不安飞良知"清白"、"谴

责的"良知和"警告的"良知，

恐怕可以从最后提到的这类考虑开始讨论。良知蝇不安"、良知
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"有愧"在一切良知解释中都是首先讨论到的。良知本来就是"不安

的良知飞这就宣告出 :-tlJ 良知经验最先经验到的是诸如"有罪责"

这样的东西。但该如何领会在这种良知"有愧"的观念中的恶的昭示

呢?"良知体验"在行为完成或拖拉未作之后浮现出来，声音跟在过

失之后井回身指向此在因之负了罪责的、己铸成的事情-如果说良

知宣告一种"罪责存在"，那么它不可能以向……唤起的方式发生，而

是山回忆的方式指向所静的罪责。

然而，声音随后到来这件"事实"是否与呼声在根本上是呼上前

来的这种诅法不相容呢?把声音把捉为随后跟辈的良知蠢动却并不

表明对良知现象的摞始领会。如果实际技责只是实际良知呼声的事

由而己呢?如果对良知之嚣的上述阐择是中途而废呢?而情况正是

这样 p若把如上阐释的良知现象引人其存在论上先行具有的东西，就

291 可以看到这一点 e 声音是某种津现出来的东西，它在一一相结的现

成体验中有其位置，它跟随着对行为的体验。然而，无论呼声，还是

发生了的行为，还是所负的罪责，它们都不是摆到眼前的事物，并不

具有一一相结的现成事物的性质。呼声具有操心的存在方式。在呼

声中此在先行于它自身而"存在"，其情形是:它同时反过来指向它的

被抛境况。只因为一开始就把此在当作接踵而来的体验的前后联

系，才可能把声音当作随后跟来的较晚的东西，从而也就必然是回过

来进行指引的东西 D 声音确乎呼固，但却越过发生了的行为而直回

到被抛的罪责存在，这种存在比→切在责"更早飞呼固却同时向着

罪责存在呼上前来，这罪责存在则须得在本己的生存中才掌握得到，
• • 

所山，生存上的本真罪责存在惜只是"跟随"着呼声，而不是相反 D 良
I!I " 

知有愧从根本上远平只山责备方式回指，毋宁说它倒是以向前指向

被抛境况的方式唤回。一一相结的体验的前后顺序不提供生存活动

的现象结构。
-…· 
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如果说对良知"有愧"的特征描述还未达到糠始现象，那么对良

知"清白无愧"的描述就差得更远了。无论把良知"无愧"当作一种植

立的良知形式还是一种从本质上植根于良知"有愧"的形式，都是一

样。就像良知"有愧"公告出一种"罪恶存在"一样，良知"无愧"必得

公告出此在的"善良"。不难看出，这样-来，良知先前作为"神圣权

能的由温"，现在成了伪善的妞仆。良知应得让人说他自己:"我是善

良的"。谁能说这话呢?而谁又不愿这样表白自己?大概只有善人

吧?这就看出良知无愧这一观念导出的结论是不可能的，但由此恰

只映现出:良知呼唤罪责存在白

为了摆脱上面的结论z 人们曾把良知无愧阐释为良知"有愧"的

缺失，把它规定为"经历到良知有惶的阙然"。①因而，良知无愧但乎

就是对呼声丰津现的经验，亦即经验到我没有什么可责备我自己的 o

{同怎样才能"体验"到这种"阙然"呢?这种臆想的体会根本不是对某
• • 

种呼声的经验，而是使自己确知:此在并不曾施行归结它的某件行

为，所以它是无罪责的。确知 Cgewiss) 自己不曾做什么，这根本不具 292

有某种良知 CGewissenJ现象的性质。相反，这种确知倒可能意味良

知的遗忘，亦即出离了能被召唤的可能性 b 这种所谓"确知"以安定

方式把愿有良知这回事加以压制 z亦即压制对最本己的、常驻的罪责

存在的领会由良知的"无愧"既非拙立无依的又非另有根基的良知形

式，也就是国，它根本就不是良知现象。

良知"无愧押这种说法握自日常此在的良知经验，就此而论曹日常

此在不过由此世露出，即使它在讲良知"有愧"时也不是从根本上触

到良知现象 o 因为良知"有愧"的现;在实际上是依良知"无愧"的观念

① 事见啻勒《伦理学中的形式主义和实质的价值伦理学》第二部分，丰年鉴第二毒

(1916 年) ，第 192 页，一一原注
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制定方向的。日常解释执着在操劳结算与找补"罪责"和"无罪责"这

一维度上，于是，人们只是在这一视野上"体验"到良知的声音。

当我们描述庭知"无愧"或"有愧"这类现念的起摞时，我们实也

已经断定了良知指向前去加以警告与指向后去加以指责的区别，良

知警告的观念拙乎最切近于向……崛起的现象，它和这种唤起都分

有指向前去的性质-这种一致却只是假象，良知警告的经验仍只是

从所做的、然而良知却要加U抵制的行动着眼来看待声音的。警告

是对所愿之事的阻拦，它之所且可能，只因为"警告的"呼声以此在的

能在为际的，亦即以领会到自己存在在罪责之中为标的，而"所愿之

事"恰由于这样的领会才夭折。良知警告具有不时调整而摆脱夜责

的功能，良知"警告"的经验所看出的良知的呼声倾向仅仅是在常人

的知性所能够到的范围之内，

我们提到的第三点考虑基于这样一种事实 z 日常良知经验认不

出有向着罪责存在被唤起这样的事儿。对此必予承认。然而，日常

良知经验是否已经能担保 z 良知声音的一切可能的呼声内辑都在这

种经验中听到了?是否由此可阻推断，奠基在流俗良知经验上的良

293 知理论确已为良知现象的分析提供了恰当的存在论视野?然而，沉

抢这一此在存在的本质方式不是恰恰显示出 z 在存在者层披上，这一

存在者首先与通常是从操劳活动的视野上来领会自己，但在存在论

上，它则是在现成性意义上来规定存在吗?由此就生出了对这现象

的现重晦蔽 z理论所见到的是一一撞撞的体验或"心理过程"帚而这种

接结过程的存在方式则大都或甚至全摆未加规定。经验所对的良知

则是裁判者和警告者，此在与他以结算的方式进行胁商。

靡需用"正义法庭"作为主导观念来奠定他的良知解释嘈这不是

偶然的;这通过道德律令的观念已露端倪 虽然他的道德幢;在离
• • 

功利道德及快乐主义还相去甚远 e 就连价值论，无论从形式上还是
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从质料上开端，也都将一种"道德形而上学"，亦即将此在及生存的存

在论，设为其未经道出的存在论前提。此在被当作可以对之操劳的

存在者，而这种操劳具有"实现价值"或"实现规范"的意义 s

要把日常良知经验当作良知阐释的唯→裁判而援引它所识认的

京西，就必细首先考事一下日常良知经验是否能本真地通达良知，才

有可能言之成理。

如果是这样，下面这种指责也就失去了它的力量 z生存诠解释不

重视把良知呼声牵到某种确定的"已实现的"或所愿的行动上去。无

可否认曹人们常常在呼声的这一方向上经验到呼声 a 问题只在于 z这

种呼声经验是否让呼声对自己充分"呼出"了。知性解释可能会自且

为牢牢守住了"事实"，但到头来却恰恰由于其知性性质而限制了呼

声的开展广度。不可把良知"有愧"的作用压低成对现成班责的提出

或对可能疯责的嫌避，一如不可把良知"无悔"用来为"伪善"服务 s

此在好像就是"一户人家飞它所欠的债务无非需要有条有理地抵偿

就是了:于是乎，自我却可以对这些一一接辑的体验袖手"旁"观。

我们所提到的第一点考虑认为，生存论阐释没有看到良知"本质

上"具有批评作用。但是，如果呼声原本并不牵静实际上是"现成的"

罪责或实际愿望的会生罪责的行动，从而使良知的"指责"和"警告" 294 

不能表达出掘始的呼声功能，那么，上面这项考虑也就失掉了地基。

不过，在某种限度内这项考虑也可说掘自对良知现象的真见-因为

在呼声的内窑里实际上展示不出任何由声音"肯定地"推荐或提供的

东西-但怎样来领会良知作用的这种错失掉的肯定性呢?由此可山

推出良知的"否定"性质吗?

之所阻错失所呼之中的某种"肯定"内容，是因为期待一种当下

用得上的指示，它提供出那些可用的、可计算的而又可靠的"行动可

能性"。这种期待根系在如性操劳活动的解释视野上，在这里，此在
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的生存活动植纳入一种可调整的经营整体的观念之下。部分地也因

为未经明言地基于这种期待，人们针对"唯"形式的价值伦理学而要

求一种唯物的价值伦理学，良知当然使这类期待大失所望，良知之.. .. .. 
所以不结出这类"实践性的"指示，只因为良知向生存、向最本己的能

自己存在唤起此在。良知者像所期待的那样提供可U简明一义地结

算的公理，那么，良知就恰恰对生存否定掉了去行动的可能性。因为
• • • • • • • 

良知显棋不能以这种方式成为"肯定的"，所以它也不能以这种方式

"仅仅否定地"起作用-肯定地也罢，否定地也罢，呼声不开展任何能

曾作为可操劳之事的东西，因为呼声意指存在论上截然不同的一种
ii • .….. . 

存在，即生存，反过来，在生存论意义上，经正确领会的呼声提供出

"最肯定的东西"，亦即此在能够先行结与自身的最本己的可能性 z 以

映上前来的方式唤回到当下实际的能自己存在。本真地倾昕呼声意

味着把自己带人实际行动。但我们先得弄清楚，以本真地倾听的方…. .… 
式来领会召唤这件事情本身包含着何种生存论结构，只有那时，我们

才可能充分完整地阐释呼声之所呼。

上面我们首先指出的是 t 只是由流俗的良知解释所熟悉的那些

现象若经存在论上的恰当领会是如何指回到良知呼声的掘始意义上

去的;然后指出的是 z流俗解释掘于此在在沉沦着自我解释之际的局

限性 z还有 z 因为沉沦属于操心丰身，所山流俗解释尽管其不言而喻

却不是偶然的，…. . .. 
295 从存在论上对流俗良知解释的批评可能会导童一种误解，好像

在指出日常良知经验在生存论上的非蘸始的同时也就要评判处身在…. . 
这种经验中的此在的生存上的"道德晶质飞在生存论上恰当的良知

阐择并不保证在生存上对呼声的领舍，一如生存并不必然地、直接地

因在存在论上不充分的良知领会而遭贬损，在植俗的良知经验中一

样可能有蜡实认真，正如在更11始的良知领会中一样可能有轻津不
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真固不过，只要存在论上的理解不把自己同存在者层配上的经验割

断，那么，在生存论上更摞始的闸辑也就同时在生存上更酶始的领会

中开展出可能性来，
• • • 

第六十节 在良知中得以见证的

本真能在的生存论结构

良知的生存论阐释应当提供出对此在的最丰己能在的见证，这

种见证是在此在自身之中的存在者层披上的见证。良知提供见证的
• • • • • • • 

方式并不是摸然公告，而是山唤上前来的方式向罪责存在唤起 e 如

此这般得到见证的东西是由听"把捉住"的 z 这一昕未经歪曲地在自

己所意向的意义上领会着呼声 b 召唤之领会只有作为此在的存在样

式才提供了在良知呼声中所见证的东西的现象内容。我们曾把本真

的呼声之领会标画为 z愿有良知。这等于说，在其罪责存在中从它自

身出发而"让"最本己的自身"在自身中行动"。这种"让在自身中行

动"在现象上代表着在此在自身中所见证的本真能在-现在必拥来

剖明这种本真能在的生存论结楠，只有这样，我们才能深入到此在

生存的本真性在此在自身中所展开的基本建构。
• • • 

愿有良知，作为在最本己能在中的自我领会，是此在的展开状态
• • • • 

的一种方式。除了领会而外，组建展开状态的还有现身情态和话语。

生存上的领会等于说:向着能够在世这样一种一向最本己的实际可

能性筹划自身。但只有在这种可能性的生存活动中，能在才可获得

领会，

何种情绪对应于这一领会?呼声之领会在此在个别化的无家可

归状态中开展着本己的此在-在领会中一道桂揭示出来的无家可归 296

状态天然地通过这一领会中包含的畏之现身情恋而被展开出来-良
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知之畏这一实际情形是现象上的保证，说明此在在领会呼声之际已

被带到它自己的无家可归状态面前来了，愿有良知成为畏之准备，

展开状态的第三个本质环节是话语，没有一种话语回应呼声这
'曲

种此在的醒始话语，甚至在商谈议论良知所说之事的意义上也世有，

对呼声的领会倾听无言回应，这井非因为它被某种压顶而来的"混艳

力量"所震憬，而是因为官未经晦蔽地把呼声的内容据为己有。呼声

呈现出常驻的罪责存在，这样也就把丰身从常人知性的嘈杂闲言中

收回，所山，有所勾连的话语这一样式包含在愿有良知中，而这种样

式乃是辑默-我们曾把玩默描述为话语的本质可能性。∞谁默默结
• • 

出供人领会的东西，且必"有的可说"，此在在召唤中让自己领会到

它最本己的能在，因而这一呼唤是一种玩默，良知的话语从不付诸

音声。良知只默默呼唤，亦即:呼声来自无家可归的无声无闻，并把

被唤起的此在作为静默下来的此在唤回到它本身的静默中去回从

而，愿有良知只有在缄默中才恰当地领会到这种默默无语的话语。

缄默抽掉了常人的知性闲言之言 e

"严格奉守事实"的知性良知解悻以良知仅只默默言谈为由而把

良知弄得好像是根本确定不了和根本不现成的东西四人们只听得
.' . 

到、只领舍得到嘈杂的闲言而不能"断定"呼声，这也被归咎于良知，

其托辞是 z 良知是"哑"的，它显然不现成存在，其实，常人只不过是

用这种解释辈掩盖自己所固有的对呼声充耳不闻以及自己"昕觉"的

行而不远罢了。

因此，此在在愿有良知之中的展开状在是由畏之现身情磊、筹划

自身到最本己的罪责存在上去的领会和锚默这种话语组建而成的。

这种与众不同的、在此在本身之中由其良知加剧见证的本真的展开

@ 垂且本书第三+四节，第 164 页，一二原撞



11=_ -神事事幢在前此在军E嗣皿证.-心 367 

极态，这种缄默的、时期准备畏的、向着最本己的罪责存在的自身筹 297

划，我们称之为决心目

决心 CEntschlossenheitJ是此在展开状态(ErschlossenheitJ 的一

种突出样式，而我们前面①曾从生存论上把履开状态闸膺为摞始的

真理。真理原本不具有"判断"的性质，它根本不具有某种特定行为

的性质，真理是在世之为在世的本质组重要素。必须把真理理解为

基本生存论环节。我们从存在论上澄清"此在在真理中"这一命题的

时候，曾揭示这一存在者的醺始展开状态即是生存的真理，井为界说
• • • • • 

这一真理而指引向此在本真状态的分析。@

现在我们随着展开状态来到了此在的最髓蜡的真理，因为这也

就是此在的本真的真理a 此的展开状态同样醒始地开展着当下整体

的"在世界之中存在飞亦即 z世界、在之中、本身 这个本身即是作

为"我在"的这个存在者自世内存在者向来已随着世界的展开状态一

道幢揭示了。上手事物与现成事物的揭示奠基于世界的展开状

态，@因为要敞开上于事物的当下因缘整体性就要先行领会意蕴，

操劳着的此在以领会着意蕴的方式寻视着把自己拮据于照面的上于

事物。要领会意蕴，亦即要开展当下的世界，则又基于领会一切得到

揭示的因缘整体性所回归的"为何之故飞为介入之故，为居持之故，

为发展之故，这些都是此在的切近和常驻的可能性，这一为其存在

而存在的存在者一向已经向着这些可能性筹划自己了，既经抛入它

的"此"，此在实际上向已被指握到一个特定的"世界" 宫的"世

界"。与此同时，这些切近的实际筹划是由操劳着丧失于常人的境况
11 • • 

来引导的 e 当下本己的此在可能向这种境况发出召唤，这召唤只能

由 垂且草书第四十四节，第 212 页，一一原注

@ 事且本书第四+四节，第 221 页，一一原桂

由 妻且本书第十八节 p罩 83 Jl & I.t(下，一~-在
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山决心的方式拥以领会。这一本真的展开收态却也同样翻始地使根

基于这种展开状态而业已被揭示的"世界"的被揭示状态和其他人存

在的展开状态改变样式。上到手头的"世界"就内容而言井平变成冕

298 一个世界，他人的圈子并未被更换，然而，领会着操劳着向上手事物

的存在和操持着共他人的存在现在都从真量丰己的能本身存在方面

得山规定了。

决心这一丰真的自身存在并不把此在从其世界解脱，并不把此. . . . . ~ . 
在隔绝在一个漂带无据的我中。- 决心之为本真的展开状态恰就

是本真地在世，它又革舍去解脏、隔绝?决心恰恰把自身带到当下有

所操劳地寓于上手事物的存在之中，把自身撞到有所操持地共他人

存在之中旬

出于选择了自身的能在这种"为何之位"，下了决心的此在解放

自己，自由面对其世界。唯有断然朝向其自身的决心才把此在带入

这样的可能性 z让一道存在着的他人在他们自己最本己的能在中去

"存在"，而在率先解放的操持中把他们的能在一道开展出来，这种

下了决心的此在可以成为他人的"良知"。本真的共处，唯掘出于决

心中的本真的本身存在，而非翻出于模棱两可心怀妒忌的约许和在

常人及其所散从事之业中的喋喋不休的称兄道弟，

决心依其存在论本质而言就是当下实际的此在的决心 E 这一存

在者的本质即是其生存，决心只有作为领会着筹划自身的决定来

"生存"，但此在在下决心之际是向什么方向作决定?此在应为何而

作决定，只有决定本身能提供回答。人们要是以为决心现象只不过
• • 

是把提交出来的、推荐出来的可能性取来抓住，那可就完完全全误解

了良心现象回决定恰恰才是对当下实际的可能性的所有开展的筹划…. .. .…. .…. . .…… 
与确定 e 此在的一切实际植抛的能在都具有不确定的性质，而这种. .. .. • • • 
不确定性必然属于决dba 决心只有作为决定才吃得准它自己 a 但决

" 
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心的这种不确定性，这种生存上的每lX只有在决定中才得到确定的
• • • • 

不确定性，却正具有其生存论上的确定性。

此在是在操劳着操持的方式中的能在，在存在论上，决心之何

所向先行描绘在此在一般的生存论性质中了。但此在之为操心是由

实际性与沉枪决定着的。此在展开在它的"此"中，它便同样盟军措地

处身在真与不真之中，由这一点恰恰"本真地"对决心也有雄，既熊 299

决心是丰真的真理。决心本真地把不真据为己有。此在向来已在无

决心中，也许马上又在无决心中。无决心这一名称所表达的现象恰

就是我们曾解释为服膺于占统情地位的常人解释事物方式的那种存

在 e 此在作为常人本身仍依公众意见的知性两可状态而存在，在那

种两可状态中无人作决定，却也总已经有了决议。决心意昧着让自

己从丧失于常人的境况中被唤起。常人的元决心虽还保持统治地

位，但却只是不能滋扰下了决心的生存e 无决心作为与生存论上领

会的决心相反的概念，不是指被某些阻碍压制住了那-意义上的存

在者居眈上的心理属性，而决定也仍是指向常人及其世界的 p就决

心才刚结与此在本真的透视性而言，理解这一点，也一道属于决定所

开展的东西口此在在决心中为的是它最本己的能在，这能在作为被

抛的能在只能向某些特定的实际可能性作筹划 a 决定并不抽身而出

离"现实"，而是恰恰揭示着实际可能之事 z其情形是 z决定把可能之

事按照它作为常人中最本己的能在所能是的那样加以掌握。可能

的、下了决心的此在的生存论规定性包捂着另一现象的结掏环节，我

们把前此一直跨过去的这一生存论现象称为扯境CSituationJ 。

扯境{形势 "处其势而能作某事")这一术语带有空间含义，

我们不打算把这种含义从生存论髓念中清洗出去。因为此在的"此"

① 垂见丰书第四十四节 b，第 222 页由一-原在



370 靠工篇 此在与时回性

也有这种含义。在世包含有某种本己的空间性，这种空间性的特征

由去远现象与定向现象描述出来。只要此在实际生存，它就"设置空

间"，不过，生存据以规定其"处所"的此在式的空间性奠基于在世这

一建构 e 这一建构的本来要章是展开状态，正如"此"的空间性奠基

在展开状态之中一样，扯境也在决心中有其基础口处境是那向来已

在决心中展开了的此，生存着的存在者就作为这个此而在此-处境

并非此在被摆在其中的现成框架，或好像此在不过是也可以把自己

带到这现成框架里去拙的。处境还远异乎前来照面的环境与偶然事

300 件的理成握告，处境只有通过决心井在决心之中才存在，"本身"生

存着就不得不作为此而存在，而唯决心为此，环境的当下实际的因缘

性盾才对"本身"开展出来。我们称之为偶然事件CZufälle) 的东西只

会撞到 (zufallenJ决心上，从共同世界与周围世界撞到决心上，

然而，处境本质上对常人封闭着。常人只识得"一般形势飞丧失…. .……. . . " . . 
于切近的"机会"，靠总计"偶然事件"维持此在，而常人又误认"偶然

事件"，把它们当作或说成自己的功业，

决心把此之在带入其处壤的生存。但决心也界说着在良知中得

以见证的本真能在的生存论结构，即愿有良知的生存论结构。在愿

有良知这种能在中我们曾看出适当的领会召唤的途桂。由此已变得

清清楚楚 z 当良知呼声向着能在唤起，它不是把任何空洞的生存理想

摆到部里，而是向前呼人处境，正确领会的良知呼声的这种生存论
• • • • • • 

上的积极性质同时也就使我们明见 z 把呼声倾向局限到摆到眼前的

在责的做法同等程度地误认了良知的开展性质，卫在同等程度上只

是似是而非地传达给我们对良知的声音的具体理解，而从生存论上

把对召唤的领会阐释为决心，这就揭示出良知乃是包括在此在棍摹

处的存在方式 e 借这种方式，此在见证着最本己的能在而使实际生

存对它自己成为可能。



第二章 -种本真能在的此在茸的见证，捷心 371 

把一种空洞的"习惯"和一种不确定的"随意动机"拼屠到一起并

不就是我们以决心这一名称所称的现象。决心井非刚刚有所认知地

把处境呈到眼前Csick vorstellen) .而是已经把自身投入Csick stellen 

inJ处境。此在作为下了决心的此在已经行动着。我们有意避免使

用"行动"这个语词口由因为，一方面，我们不得不重新在很广泛的意

思上把握这个词，结果它本似专指棋植活动，却把阻碍这类"活动"也

包括进来，虽然阻碍其实是消极的不活动 a 另一方面，它易于导致对

此在存在论的误解，似乎决心是与理论职能对应的某种实践职能所

特有的行为 c 可是操心作为有所操劳的操持却至为据捕、王为整全

地包罗着此在的存在，乃至若要区分理论行为与实践行为，总先就得

把操心设为前提，而并非由这两种职能才抽得合建起操心来 即

使借辩证法之助也不行，辩证法由于未在生存论中奠立根基而必然

是无根基的。决心恰只是操心本身的本真状态 是操心中为之操 301

心的本真状态，而它只有作为操心才可能成为操心本身的本真状态。
• • • • •• •••••••••••••••• e • • • • • 

提供实际生存的种种可能性所具有的主要特征和联系，按照这

些可能性的生存论结构来阐释它们，这些任务都划在生存论人类学

的课题范围之肉。由而从生存论上界说由此在本身在良知中为它本

身所见证的本真能在，这对眼前这部探索的基础存在论目的来说也

就够了。

我们把决心清理为辅默的、准备畏的、向着最本己的罪责存在的

由 实际上，悔德格华经常使用 Handeln 这一幢念。只是在遭到"决心"这一幢在时，

他才避免使用它自一一英译挂

面 在这一问题上非雅斯贝句:斯第一段明确地理解租进行了世界现学说的工作回事

且他的《世界现的心理学》第三脏 .1925 年-在这里，雅·斯贝如 wi提出了"人是什么?"的问

题嘈并且从其所根本能是的方面来加山规定{妻见第一植序言L 由此f边靠处墙"的甚丰

的生存ìë存在论意义得到了攫照。如果人们仅仅把4世界现的曲理学 E当作"世界现类型"

的事考书捆以相使用"的话，那就全措误解了这本书的哲学倾向 OJO 原住
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自由筹划由随着这一工作的进行，这部探索也就能来界说我们所寻

求的此在本真整体能在的存在论意义了。现在，此在的本真状态既

不是一个空洞名号也不是一个虚构观念。虽然如此，从生存论上溜 1 , 

绎出来的本真的向死存在作为本真的整体能在仍然是→种蜘Mt11
式且证的纯生存论筹划-唯当拉到了这种见证，这部如制雕懂这
里的讨论工作所要求的那样满意地展示出在生存论上得到棋障-与1世 |\ 
清的此在丰真整体能在 e 因为，只有当我们能从现象上i通达这」在 · I i I 

:~T，~il';'~ 11 , 11 
在者的本真整体性，这个存在者，即唯有其生存包含有存在之领会的. .. 
这个存在者的存在意义问题才放到了屡验不翼的地基之上。
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时间性之为操心的存在论意义

第六十一节 从对此在式的本真整体

存在的界说，到对时间性的现，象剖析

这一进程的方法步骤之草描

我们己从生存论上筹划出了此在的一种本真的整体能在，这一

现象的解释把丰真的向死存在展露为先行。①在从生存上证实此在 302

的本真能在时，这种本真能在曾作为决心展示出来井从生存论上得
• • 

到了阐释回应得怎样合粟这两种现象?对本真的整体能在的存在论

筹划把此在引至的那一维度，同决心现象岂不风马牛不相及吗?死

与做事的"具体处境"会有什么共同之处呢?把决心与先行硬凄到一

起，这种尝试岂平误引向某种不可容忍的、完全不是现象学的虚构

吗?这种虚构岂不无可再自称具有基于现象的鳝划性质了吗?

当然要禁止从外部把两种现象系到一起，在方法上还只留下一

条可能的道路 从我们业经在其生存的可能性中证实了的良心现

象出发井去追问 z就其量丰己的生存的存在倾向来说，决心是吾先就. . . . . . . . . . . . . .. .. ~ . . . 
指向作为自己最丰己的本真可能性的先行着的决心?如果情况竟是，

按照民心的本己意义，只有当它并不是向着随意的、不过是最近便的

可能性作筹划，而是向着噩伏于此在的一切实际能在之前的最极端

① 彝见本书第E十三节，窜 260 页巫山下 CI ←一原住
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的可能性作筹划，并且或多或少不加伪装地就作为这种最极端的可

能性悬浮而人此在的一切实际把握了的能在之时，决心才把自己带

人本真状志呢?如果情况竟是，作为此在的本真的真理，决心唯有在

向死先行之际才达到它所包含的本真的确定性呢?如果情况竟是，
• • • • • • • • • • • 

下决心去做的一切实际的"暂先行之.'CVorläufigkei t) 唯有在向死先

行CVorlaufenJ之中才得到本真的领舍，事即在生存上被追上呢?

作为生存论阐释的结定课题的存在者具有此在的存在方式 z这

一存在者无挂靠把现成片段拼凄成一个理成事物的方法而得，只要

生存论阐释不忘记这一点，它就必缅由生存观念指引自己的全部步

靡。就追问先行与决心之间的可能联系这一问题来说，这一点所意

303 味的无非是要把这些生存论现象向着在它们本身那里草描出来的生

存的可能性作筹划，再从生存论上对这些现象"刨根问底飞通过这

种方法，研究先行着的决心(作为生存上的可能的本真整体能在〉的

工作就去掉了任意虚构的性质。这项工作就成为以阐释方式进行的

此在的解放 -把此在向着它最极端的生存可能性解放出来，.. . 
这一步骤同时也昭示出生存论闸酵的最本己的方法性质。除了

几处必不可少的注棒，我们至今一直压下了对方法问题的明确讨论。

首先应该"走到"现象"面前"。而在剖析业已依其基本现象内容绽露

出来的存在者的存在意义之前则须暂驻探索的步伐 不是为了
• • 

"休息"，l 而是要为探索工作在取更精噩的动力 E

真切方法的根本在于山适当的方式先行看到有待展开的"对象"

及对象领域的基本建构 e 所以，真切的方法上的考虑同时也就提供

出作为我们课题的存在者的存在方式的讯息· 这与关于技术的

空洞讨论大相径庭-而唯有把一幢生存论分析工作在方法上的可能

a JK分科学方法和思想进程回
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性、要求与限度加以澄清，才能为生存论分析的奠基性步骤、为展露

操心的存在意义确保必不可少的透彻性。但对操心的存在论意义进
• • • • • • • • • • • 

行阐棒，必规凭据充分地、持驻地以现象学方式再现前此整理出来的

此在生存论建构，
• • II!曲. • .. 

从存在论着眼，此在原则上有别于一切现成事物与实在事物。

此在的"实存;'(Best四d)并非根据某种实体的实体性，而是根据于生

存着的自身的"强立自驻"CSelbständigkeitJ D ID 我们曾把这一自身

的存在理解为操心-包含在操心之中的"自身"这一现象需得一种嚣
• • 

始而本真的生存论界说p这种界说与时非本真的常人自身的准备性

的展示相时应，与此相连的工作是把那些一般指向"自身"的诸可能

的存在论问题确定下来 苟若"自身"既非实体又非主体的话e

只有这样才能充分橙清操心这一现象。然后可得山询问这一现

象的存在论意义。这一意义的规定则将成为时间性的剖析。这→展

示并不导向某种僻远赚隔的此在领域 F它倒恰是立足在此在本己的 304

存在论可理解性的最临近的基础上来理解此在的生存论基本建构的

整体现象内睿。掘始地从现象上看，时间性是在此在的本真整体存
• • • • • • •• ••••••••••••• 

在那里、在先行着的决心那里被经验到的。如果时间性是在这里捏

始地昭示出来，那么可以推测先行的决心的时间性是时间性本身的

一种特具一描的样式。时间性可剧在种种不同的可能性中以种种不

同的方式到(其)时(机)。此在的本真状态与非本真状态这两种基丰
• • • • 

① 在这一句子中，至少有五个国露自印欧语革的词棍 st D 它们分别是 BestandC实

存J • Substanz(实体) , SubstantiaHtät (实体性)， exi吕lierenden (生存着的J • Selbstsändigkeit 

C植立自驻J ~ Bestand 这个词十分重要事在海幢幢船的用注中，它丰但章指"持缉的存在"，

而且还常在"革鞠由主组成"，亦即"内喜"的意义上使用 o Selbalst皿digkeît 译为"抽立自

量"，一方面是常驻的 CständigJ (垂且丰书第 291 - 292 页 h 另一方面卫是睦宜于自身的

(事且丰书第 322 页) 4 一一英译注
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的生存可能性在存在论上根据于时间性的诸种可能的到时飞

倘若说由于抗抢着的存在之领会〈把存在领会为现成性)占有统

治地位而此在的本己存在的存在论性质与此在己相隔甚远，那就更

不用说这一存在的源始基础了画无怪乎时间乍看上去与流俗领会所

通达的"时间"可能格格不入口所以，不能不噩幢查就把流俗时间经

验的时间概念和由此滋生出来的问题提法当作衡量某种时间阐释是

否适当的标准。挥索工作反倒必细先熟悉握始的时间性现象，以便

从这一现象出发姐照流俗时间领会的瞟疏的必然性和方式，以及它

占有统治地位的根据 e

对握始时间性现象的保证靠的是表明 z 前此整理出来的此在的

一切基础结构，就它们可能的整体性、统一和铺展来看，归根到底都

搞植理解为"时间性的"，理解为时间性到时的诸样式回于是，生存论

分析工作在剖析时间性之时便又承担起把进行过的此在分析工作重

演一番的任务，其意义则在于就其时间性来阐释诸本质结构，时间
• • • 

性本身草描出了这一任务所需的诸项分析的基本方向，从而，这一

草描包括下列部分=生存上的此在本真整体能在即先行的决心(第六

十二节h为阐悻操心的存在意义所获得的诠辑学处境与一般生存论

分析工作的方法性质(第六十三节h操心与自身性(第六十四节h时

305 间性之为操心的存在论意义(第六十五节h此在的时间性与由之发

掘的重醒蜡地重演生存论分析的任务(第六十六节)。

由 Zeltigen 是名词 Zeit(时间 3 的动词形式，奠基本意思为"某盖章西的盎生、造成

(的时凯}"，"果实睛'且{的时扭俨圄本书译为"到茸时机'且筒译为"到时"-→-中译庄
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第六十二节 生存上的此在的

本真整体能在即先行的决心

如果按照决心的量丰己的存在倾向把它"想到头飞决心能带我

们向本真的向死存在走出多远?应当如何理解愿有良知与生存论上

被抛的此在本真整体能在之间的联系?把二者扔到一处就产生出一

种新现象吗?抑或这种现象仍不离乎在其生存可能性中得到见证的

决心，于是乎决心凭借向死存在就能够在生存上样式化?但说从生
• • • • • • 

存论上把诀，心现象"想到头飞卫是什么意思?

我们曾把决心标识为期求自己去畏的缄默无言的自身筹划 z 向

着最本己的罪责存在的自身筹划。这种罪责存在包含在此在的存在

之中 z它意味着一种不之状态的具有不性的根据性存在-属于此在
• • 

存在的"有罪责"增不了也睛不了。它先于一切量化 苟或谈得上.. . 
量化的话，且此在本质性地有罪责，而非时有之时元之，愿有良知

为这种罪责存在而下决心~c 只要此性存在，它就作为这种罪责存在
• • • • • • 

而存在，决心本来就是向这种罪责存在筹划自身的意思。所以，只

有当决心在它开展此在之际对它自己变得透彻了，乃至领会到罪责

存在乃是持驻的罪责存在，这半模得上从生存上以本真方式接受决.. . . .. . . . . . 
心之中的这种"罪责"，但唯当此在为自己把能在开展"到头"，才有

可能把罪责存在领会为持驻的罪责存在 a 而在生存论上，此在存在
• • 

到头就等于说 z 向终结存在。作为有所领会的向终结存在，亦即作为
• • • • • • • • • • • • 

先行到死，决心本真地成为它所能是的东西，决心与先行还不仅是

"有"一种联系，好像与一种它本身之外的东西有联矗似的 z 决心把本.. . . . 
真的向死存在隐吉在本真之中作为其本己本真性在生存上的可能样………. . ;11……………. . 
式口额得从现象上廓清这种"联系"，
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决心等于说 z让自己被唤向前去，映向最本己的罪责存在。罪责

存在属于此在本身的存在 s 而我们曾把此在的存在首要地规定为能

306 在，在此持驻地以有罪责的方式"存在飞这说的只能是:此在向来作

为本真的或非本真的生存活动处身在这种存在中，罪责存在并非只
曲.

是某种持驻的现成事物的精留不去的属性，而是丰真地或非丰真地

山有罪责的方式存在的生存可能性，"有罪责"只在当下实际的能在

中存在。罪责存在因为属于此在的存在而必细被理解为能有罪.. . 
责①。决心向这种撞在筹划自身，事即在这种能在中领会自身，所

阻，这种领会处在此在的一种摞蜡可能性之中，如果决心掘始地即

是它所{圃向于去是的东西，决心便丰真地处在71始的可能性中。而

我们曾把此在向其能在的握始存在提露为向死存在，亦即向着己悻

画出来的此在的别具一格的可能性去存在。先行这一活动把可能性

作为可能性开展出来。从而，决心只有作为先行的决心才是向着此
• • • • 

在最本己的能在的自原始存在。只有当决心有资格作为向死存在，决

心才始领会能有罪责的这个"能"由

此在是其不之状态的具有平性的根据。此在丰真地在其生存中

下了决心把这一点接受下来，我们曾从生存论上对死加以理解，把

它标识为生存特有的不可能的可能性，亦即此在绝对的不之状态 o

死井非在此在"到头"之际拼砸到此在身上，此在作为操心倒是其死

的被抛的{事即具有丰性的)根据，这一握始地统拍着整体此在存在

的不之状32在丰真的向死存在中向此在本身键露出来。唯从此在整

体存在的根据出发，先行这一活动才使罪责存在显而易见 e 操心同

样摞始地隐含着死与罪责于其自身。只有先行的决心才丰真地且整
• Ii .. • • 

0) Schuldígseink，凸nnen:是 SeinkoennenC能在〕的一种方式，硬i革应为"罪责能在"但

中文欠遇，融岸为产能有罪责
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体地亦即掘始地领会能有罪责。①
•• • • • 
时良知呼声的领会展露出失藩到常人中的境况，决心把此在拉 307

回到它最本己的自身能在。在有所领舍地向死这种最本己的可能性

存在之际，本己的能在就成为本真的和通体透彻的。

在召唤中，良知的呼声跨越过此在的一切"世间的"声誉和能力。

呼声义无反顾地把此在个剧化为其能有罪责，而呼声正是期求此在

丰真地作为这能有罪责来存在岳从本质上个别化为最本己的能在这

一过程中不睡其锋钮，而这锋镜把向死先行作为向无所旁静的可能

性开展出来。先行着的决心让能有罪责作为最本己的孟所旁静的能
• • • , , 

在整体地击中良知。

愿有良知意味着准备被召唤到最本己的罪责存在，这一罪责存在

在一切实际技责之前且在消除了它们之后，且已经规定着实际的此

在。这种率先的持驻的罪责存在的率先性若要无遮无掩地显现出来，

那只有当这一率先性被罗织到两此在来说断然无可逾越的可能性中。
• • • • • 

如果决心先行着赶上了 Ceinholen] 亮的可能性直至其能在，那么此

在的本真生存就不再能被任何东西逾越 CueberholenJ 0 

我们曾借决心现象来到生存的眼始真理面前。一旦下了决心，

此在的当下实际的能在就提露在此在本身面前，其情形是:此在本身

是这一绽露又是被绽露的存在 6 真理中包含有与其本身相应的持认

为真。明确地把展开的事物和揭示的事物占为己有，这就是有所确

由 罪责存在髓始地属于此在的存在建构 m 适应当同神学上所理解的 Status corrup­

tioni~(堕瞎枕志〕完全区别开来。在此生存论上现定了的罪责菁在中，神学能静找到堕带

就在的实际可能性的某种布在论上的条件 e 那由堕蕾J快志的现~t是定的罪责是果种以十

分特别的方式出现的实际担责，这种在责有其自己的证明，这一证明从原则上看蜡鳝摒

弃了任何哲学的噩噩，对罪责存在的生存ìt分析既不幸明它赞同也不幸明它反对这种罪

草的可能性，但严格讲来，既然此在的存在论作为哲学上的自间对罪孽距根本一无所

"姐"，人们甚至不可以握这种存在论对这种可能性不置可否，一一原住
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知地存在。生存的眼始真理要求有一种同样摞始的确知，亦即要求
• • 

处在决心所开展的东西中国决心为自己给出当下实际的处境井把自
• • 

己带入这种处境。处境是无法事先加以计算或像一个等待把握的现

成东西那样给定的 o 只有在一种自由的、事先无所确定但却对可确

定性雕开的盎然决然之中，处境才始展开。那么，属于这种决心…. . . 
CEntschlo-ssenheitJ 的确知性意峰着什么呢?这种确知性应得址在

由决定展开的东西中 e 但这又等于说:确知性恰不能僵固在处境上，

它必细领会到:挂照决定所固有的展开意义，决定必细对当下实际的

308 可能性保持其自由与敞开。决定的确知性意味着 z 为其可能的而且

一向实际上必要的回收而保持其自由-决心的这种持以为真(作为……. . 
生存的真理〉却绝不是让我们回落到无决心中去。相反，下决心为回

收而持守其自由这样一种持以为真才是去重演其本身的本真决心。
'. .……… 

而这恰恰在生存上埋葬了失落在无决心之中的状况。决心所包含的

持以为真按其意义来说趋向于持驻地保持其自由，亦即为此在的整

体能在而保持其自由，决心状态之所以确保这种持驻的确知性，就

在于它同能够绝对确知的可能性联系在一起 c 此在在其死中必定绝

对地回收它自己。诀心持驻地确知这一点，亦即先行着确知这一点:

决心于是而在得其本真的和整体的确知性。

但此在又同样翻始地在不真之中。先行的决心同时给予此在对

其封闭状态的掘始确知。此在先行地下了决心，从而就时持驻的、基

于本己存在就可能的失落于常人的无决心状态保持其敞开曰无决心
• • 

状况作为此在的持驻的可能性被一道确知。决心对其本身是透榈

的 F决心领会到 z能在的不确定性只有在面向当下处境的决定中才能
111 • ., .. 

使自己得到规定自决心对自始至主要统治着那一生存着的存在者的不

确定性有所知 o 但若这种知要与本真的决心相应，它自身就必细握

自一种本真地作出决定的活动。丰己能在的不确定性 虽黯能在



第三章 此在的本真堕悻幢在与时间性主为摒心的帝在艳-立 381 

在决定中向来已变成确知的 只有在向死存在中才整体地公开出

来。先行活动把此在带到一种可能性面前 z 这种可能性持驻地是确

知的 z然而就可能性何时变为革可能而言，这种可能性却时时刻刻保

持其为不确定的。这种可能性公开出:这一存在者被抛入了它的"极

限处境"的不确定性之中$此在因面对这种"极限扯境"下决心而赢得

其本真的整体能在，死的不确定性在畏中1\抬地开展自身回这一蘸

始的畏则又趋近于期求自身下决心，畏把加在此在垂弃于其自身这

一状况之上的一切遮蔽都加清除-畏是对元的畏，"无"提露出在此

在的根据娃规定此在的不之状态，而这根据本身则作为桂抛入亮的

收况而存在。

我们曾表明丰真的向死存在是最丰己的、无所旁静的、不可逾越 309

的、确知的，然而卫是不确定的可能性 a 现在我们的分析叉佳tX屉露

出决心出自自身驱向于这些样式化的环节。而这些环节正是从本真

向死存在这一可能性生挂出来的。决心只有作为先行的决心才本真

地整体地是它所能是的东西，

但反过来说，我们前面又只是通过阐释决心与先行之间的"联

系"才始达到对先行本身的充分的生存论领会组不过，至此还只能被

视为存在论上的筹划，现在要显示:先行并非主明出来硬加到此在

头上的可能性，而是在此在之中得到见证的生存上能在的样式 z苟若

此在作为下了决心的此在丰真地领会自身，它便为自己期求这种样

式，先行井非作为某种浮爵孟据的行为而存在，它必缅被理解为民

心的本真扰恋的可能性，这种可能性遮藏在从生存上得山见证的决

心之中并由是而一道得以见证口本真地"想到死r"便是在生存上这乎

透韧的愿有良知，

如果决心作为本真的决心趋向于由先行加以界说的样式而先行

造就了此在的本真的整体能在，那么在从生存上得山见证的决心中
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就有此在的一种本真的整体能在一道得山见证。整体能在的问题是
• • • • • • • • 

一个实际的生存的问题。此在作为下了决心的此在对这个问题加以
• • • • • • • • •• •••••••••••••••••• 
回答由此在的整体能在问题在开始时①显示出来的性质似乎是:这

个问题仅仅是此在分析工作的一个理论和方怯问题，跟自那为达到

整体此在的某种充分的"给予状态"而作的努力。现在，这个问题完

全脱除了这种性质。开始只从存在论方法论上时论此在整体性问题

自有其道理，但这只因为这道理的根据是回臼到此在的一种存在者

1 层EK上的可能性之上的。

我们已表明了先行与决心之间的联系，其意义是 z决心是先行的

。可能时样式化。这样也就从现象上展示出了此在的一种丰真的整体
能在。+如』果说我们通过这种现象触及到了此在借以把自己带向自身

和带到自己面前的存在方式，那么，无论从存在者层披上还是从存在

论上，这种现象对常人日常从知性上对此在的解释来说都必定始终

310 是不可理解的。想把这种生存上的可能性当作"未曾证明的"而推到

一边或者要从理论上"加以证明"，这都是误解。不过，这一现象确须

防备粗陋的歪曲 o

先行的决心并非一条逃路，发明出来四便"克服"死:它是追随着

良知呼声的领会，这一领会向死开放出将去掌握生存的可能性和把

一切逃遁式的自身遮蔽彻底摧毁的可能性。被现定为向死存在的愿

有良知也不意味着遁世的决绝，相反却毋宁意味着无所欺幻地投入

"行动"的决心。先行的决心也不是来自某种高飞在生存及其可能性

之上的"理想主义"期求，而是掘自对此在诸实际的基本可能性的清

醒领去。清醒之畏〔把此在〕带到个别化的能在面前，坦然乐乎这种

可能性。坦蔷之乐与清醒之畏并行不悖。在这坦菌之乐中，此在摆

① 垂且本书第四十五节，第 231 页且以下 Q 11{桂
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脱了求乐的种种"偶然性"，而忙忙碌障的好奇首要地是从诸种世事

中为自己求乐的。不过，对以上种种基本情绪的分析超出了基础存

在论目标为目前阐释所划的限度。

可是，上面进行的对此在生存的存在论阐释难道不是以关于本

真生存的某种确定的存在者层肤上的看法为根据，难道不是以某种

实际的理想此在为根据吗?确实如此串不仅不可否认和必得承认这

一实情，而且还必规从这部探索的专题对象出发来理解这一实情的

正面必然性。哲学从不想否认其种种"前提飞但它也不可仅止于认
• • • • • 

可它们。哲学领会请前提，并渐行深入地铺展这些前提以及这些前

提对之成为前提的东西 B 现在所要求的思考在方法上就具有这一

职能自

第六十三节 为阐释操心的存在意义

所获得的诠释学处境与

一般生存论分析工作的方法性质

凭借先行的决心，此在就其可能的本真性和整体性来说已从现

象上清楚可见了。前此为阐释操心的存在意义还一直不够充分的诠 311

辞学处境G现已在得所需的眼始性白此在是拥始的，这就是说:就其

本真的整体能在来看，它被置于先行具有之中;指导性的先行祖见，

即生存的观念，由于踵清了最本己的能在而在得了它的规定性;具体

整理出来了的此在存在结构清清楚楚地把此在的存在论所特有的方

式同一切现成事物加以区别，从而使先行掌握为此在的生存~结构

提出一种恰如其分的分环勾连，山便把从概念上整理诸生存论性质

① 垂见丰书第四十五节，第 232 页，一-l5t在
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的工作可靠地进行下去。

此在分析工作前此所行的全程可得而具体显明一个命题，而这

个命题在开始时只不过被抛将出来而已叫我们本身向来所是的存

在者在存在论上是最远的画这种情况的根据在于操心本身。祝抢着

的存在寓于"世界"之中的最近便的所操劳之事;这种存在引导着此

在的日常解释井从存在者层皮上遮蔽着此在的本真存在，结果使指

向这一存在者的存在论不能获得适当的基地J 所以，这一存在者的

百原始的、现象上的先行结予绝对不是自明的，甚至连存在谁也首先追

随日常此在的解释的方向 o 若要剖析此在的瞟始存在，倒必缅与沉

抢着的存在者层(1{上及存在论上的解释倾向针锋相对而从此在那里

争夺出结果亲 o

不仅对在世界之中的存在的最基本结构的展示、对世界概念的

界说、对最近便的与通常的这一存在者为谁即常人自身为谁的撞清、

对"此"的阐辞，而且首先是对操心、死、良知和罪责的分析，统统显示

出 z有所操劳的知性如何在此在本身之中控制了能在及其展开，亦即

及其封锁。

所以，如果有一种存在论阐释以现象展示的掘始性为目标，此在

的存在方式就要求这种阐辞针对其本己的遮蔽倾向而为自己攻占这

一存在者的存在。所以，对于日常解释的要求与满足，对于其起安定

作用的自明性，生存论分析便持驻地具有一种强行暴施的性质。这

种性质固然在此在的存在论那里格外突出，同时却也为一切阐释所

312 共有，因为在阐辑中理步成市的领会具有筹划活动的结掏。但在这

① 垂且本书第五节，第 15 页(10一原住

a 平圭对!仿佛可J)Ä从真正的存在者就在那里解窜出存在论-如果整体要在这个

区别之中保持其为整体，那么申什么是真E的存在者状态?一一一著它不是出自前布在齿的

篝划而且E其为真E的 B
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里就投有一种出于自身的领导与规制吗?但各种存在论筹划应从何
•• •• 

处取得证据来表明它的"取样"具有现象上的适当性?存在论阐特向

着先行给定的存在者所固有的存在来筹划这一存在者，以期理解这

一存在者的结构，筹划方向若要碰到上存在，路标何在?如果作为

生存论分析工作课题的存在者根本就在它去存在的方式之中掩盖着

它所拥有的存在，那又撞撞么办?这些问题要求澄清此在的分析工

作，而这里的回答也必须首先限制在澄清这一分析工作上面，

此在的存在中包含有自身解释。在寻视操劳地揭示"世界"之

际，操劳活动本身也被一道视见。此在实际上总已经在某些确定的

生存的可能性中领会自己，即使诸种筹划可能只不过生自常人的知

性也罢，无论明确与否，告适与否，生存总已经以某种方式被一道领

会着-一切存在者层在上的领全都有其"暗吉的东西"，即使这些东

西还只是前存在论的，亦即未作为理论专题加以理解的。一切在存

在论上明确提出的询问此在存在的问题都已通过此在的存在方式有

所预备回

但说来说去，究竟该从何处求取构成此在的"本真"生存的东西

呢?若没有生存上的领舍，一切时生存论结掏的分析就还是没有地

基的，丰书对此在的本真性与整体性的通篇阐悻岂不就是以某种在

存在者层位上对生存的看法为根据的吗 这种看法是可能的，虽

不必对人人具有约束力?生存诠阐释从来不要把截断生存上的种种

可能性与约束性这件事承接下来。然而，如果生存论阐释用某些生

存上的可能性来为存在论阐膏提供存在者层次上的血基，那它不是

必痛着眼于这些生存上的可能性来为自己辩护吗?如果此在的存在

丰质上是撞在，是向着其最丰己的诸种可能性的自由存在，如果此在

向来只是生存在面向这些可能性的自由中和背逆这些可能性的不自

由中，那么，存在论阐释设为根据的不是存在者层政上的可能性(能…. ..…. . 
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在的某些方式) ，又能是什么呢?它不是把这些可能性向着它们的存

在论可能性加以筹划，又能筹划什么呢?如果此在通常从失落于为

"世界"操劳的状况出发来解释自己，那么，借反其道行之而在得的时

存在者层次上及生存上的诸种可能性的规定过程以及基于这种规定

313 的生存论分析工作岂不就是适合于这种存在者的开展宫的方式吗?

那么，筹划的强行暴施岂不就是随时地把此在的无所伪辈的现象内

睿开放出来吗?

"强行"的先行结定生存的种种可能性或许是方法上的要求 z但

这能与自由任意区分开来吗?如果说分析工作把先行的决心这样一

种生存上的本真能在世为根据，而此在就朝向这种可能性唤起自己，

而且竟至从其生存的根据处向之唤起自己，那么这种可能性全是任

意的吗?此在的能在所依靠的、与其特具一格的可能性即与死相连

的存在方式会是一种偶然拾得的存在方式吗?除了死而外，在世的

存在对于它的能在坯布什么更高的裁决吗?

就算此在向一种本真的整体能在所作的存在者层披上及存在论

上的筹划不是任意的吧，但这就使依这现象所进行的生存论阐释得

到辩护了吗?这种阐释若不从某种"设为前提的"一般生存的观念又

从何处得到其指导线索呢?非丰真日常状态的分析若不通过在开端

处提出生存楠念，又通过什么规制其步骤呢?我们说此在"玩抢飞所

阻自旨在的本真性要靠对抗这种存在倾向而从此在那里争夺出来，我

们是从何址着眼说这话呢?岂非一切都已透进了"设为前提的"生存

观念的光擒，即使这光线朦朦脆脆?这种生存观念的道理何来?提

出这一观念的最初筹划曾是无所引导的吗?断然不是由

我们曾从形式上揭示出生存榄念;而那是由此在本身之中的存

a 当陆不是 z 但"革是任意的"却也早是诅 z 晶酷的、束缚住的唱
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在之领会引导的 a 这种领会无待乎任何存在论透视也已经展露出 z

我自己向来就是我们称之为此在的存在者，而且即作为为了能是这

一个存在者的能在而存在，即使存在谁曲规定性尚~克付，此在总

也把自身领会为在世的存在，具有上手事鸭与现成应哥喜韧的存在

方式的存在者来向这样存在著的此在照盹j 尽管区别出生#与实在
还远不算达到一种存在论上的阳把辑'瞿E尽管此在首先把生存

领会为实在，此在仍不止是现成的，而量向荣已铅字合乎膊，即使
通常以神话和鹰法的解择方式也罢。因为它否则就不曾"生活"于某

种神话中，就不曾在仪式和崇拜中操劳于魔法。在开端处提出的生

存观念草描出一般此在领会的形式结构，虽然这种草描在生存上是

不具约束力的 e

在这一生存观念的引导下，我们从对最近便的日常状态的准备 314

性分析进展到对操心的韧步概念界说。操心这种现象使我们更精细

地把捉生存及其所含有的与实际性和凯沦的关联。操心的结构的界

说则为初步从存在论上区别生存与实在提供了基地，也由此导出的

命题是 z人的实体是生存P

然而，就连这种形式上的、从生存上来看没有约束力的生存慨念

却也隐含着某种确定的、即使未经凸显的存在论"内涵"于自身 z这种

"内栖"和与之截然不同的实在观念一样，都把一般存在的观念"世为

前提"a 只有在一般存在观念的视野上才能把生存与实在区别开来。

然而啻这二者都章指存在。
• • 

但要从存在论上置清一般存在的观念，不应先把属于此在的存

在之领会整理出来吗?然而只有假据醺始的此在阐释才能摞措地把

① 垂见丰书第四十三节，第 200 页巫山下自一-mt住

甸 事见本书第 212 jl租第 117 页目一一原桂



此在与时间性'二篇388 

捉这种存在之领会，这就要求由生存观念来引导 e 那么到头来岂不

完全显露出 z一一铺开的基础存在论问题是在一个圈子里"循环"?

在分析一般领会的结构时，我们已经显示，人们用"循环"这个不

适当的语词加山指责的东西实属于领会本身的本质及其与众不同之

挂P 厚管如此，鉴于探索工作目前正在对基础存在论问题提法的

诠释学处境进行澄清，我们又必缅明确地回到"插环论证"问题上来，

针对生存论阐释而提出的"循环论证的指责"想说的是 z 生存的现:t

而
情
照
拥
种
辑
怦
咽
'
肌
存
作
规
希
此

再
加
依
?
一
阐
·
酣
·
是
工
咱
性
'

则
吗
样
待

-
E
'

的
析
;
如
构

阐
咱
们
题
这
有
，
制
'
虑
分
制
而
结

翻
一
肌
我
命
成
便
，
时
·
考
论
辑
性
本

才
然
而
他
形
捕
叮
来
川
脯
盼
咀
格
憔

咱
也
脑
…
阳
附
在
踉
肝
如

『
现
个
的
阳
臼
…
持
那
·
町
不
'
最
是

丽
的
一
在
丑
它
·
在
·
的
·
言
本
·
的
就

四
明
明
…
柏

前
在
意
此
的
一
'
样
·
向
…
u
因
科
西

为
中
现
于
j

第
'
这
·
厅
'
他
，
了
东

咀
释
存
关
制
才
为
·
啊
'
其
了
足
的

被
阐
生
制
会
褂
协
…
→
千
销
味
精
除

念
种
用
演
领
悟
:
揭
·
还
免
为
排

现
这
里
有
定
，
式
·
:
避
以
以

翩
翩
赖
…

u

解
-
H
h
ι川
呐
二
前
社
瞅
川
叫
别
…
存

r
J
阳

一
则
什
式

U

释
身
'
在
'
在
论
的
叫
世

与
在
着
形
咱
阐
自
·
它
'
存
环
证
免

且由操心组建起来，于是它向来已先行于自身。在存在者层眈上此

在向来已向其生存的某些确定的可能性对自身作了筹划，而在这些

生存的筹划中它于前存在论已经一道对生存和存在之类作了筹划，

那么，当一种研究工作，一方面像所有研究一样，其丰身具有所有开

展著的此在的一种存在方式，另一方面又要使属于生存的存在之领

E 垂见丰书第三十二节，第 152 页 o 11(憧
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金属形为相E念，这种研究竟能丰包含上面讲到的时此在本质性的筹

划活动吗?

然而，"循环指责"本身却来自此在的一种存在方式-对于操劳

着消散于常人的知性来说，像筹划活动这样的事情即使是一种存在

论上的筹划活动，必然始终是陌生的，因为知性"原则上"要把自己与

筹划活动栅隔开来。如性无论是u理论的"还是"实践的"都只操劳于

可由寻视周览的存在者。知性的别具一格之处在于它只意在墨验

"事实上的"存在者，以便能摆脱时存在的领会。它忽视了 z 即使还不

曾从幢念上把握了存在，但只有巳领会了存在，才能"从事实上"经验

到存在者。知性误解了领会和领会的性质 e 所以，凡处于知性理解

之外的，以及要超出知性理解之外的，知性也就必然把它说成是"生

造强加"。

说领会的"循环"，这话表达出两重误解: (1 )领会本身构成了此

在存在的一种基本方式川2) 这一存在是作为操心组建起来的。否

认这循环，郁而不宜或竟至要加以克服，到头来都等于在加重这种忽

视。努力的目际倒必缅是踊始地整体地跳入这个"圈子"，以便在此

在分析之初就为自己保障一种能尽收循环式此在存在的眼光，当人

们从一个无世界的我"出发"，以便过后为这个我创造出一个客体及 316

一种无存在论根据的与这种客体的关系之际，人们为此在的存在论

"预先设定"的不是太多了，而是太少了。把"生命"弄成问题，然后也
., ., .. .. . . 

间或顾念到死亡，这眼光太短溃。当人们"首先"局限于"理论主体"，

过后再补上一部"伦理学"，"按其实践方面"来补全这个主体，课题的

时象就被人为地敬条地割裂了。….. .. .. 
这也许己够澄清挥始的此在分析工作的诠释学扯攘的生存论意

义了 b 先行的决心的提出就此在的本真整体性而把此在带人先行具

有回自身能在的本真性担保了先行视见掘始的生存~结构，而生存
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论结构则又保证了铸造适当的生存论榄念方式的工作，①

对先行的决心的分析同时也曾引向摞蛐的和本真的真理现象。

在前面我们曾显示首先与通常占统治地位的存在领会如何在现成性

的意义上理解存在，并如何因此而掩蔽了源始的真理现象。@但如

果说只有真理u存在"才"有"存在，@如果说存在主领会向来随真理

的方式演变，那就非得由谭始的本真的真理来保证对此在存在的领

会和对一般存在的领会。生存~分析的存在论"真理"是根据于蘸始

的生存的真理成形的，然而，井非后一种真理必需前一种。基础存在

论的讨论为一般的存在问题作准备，它力求达到最扭曲的、蔓立基础

的生存论真理 p而这样的生存论真理就是操心的存在意义的展开状

态。为了剖析这两层章义，我们痛得一丝不苟地把操心的全部结构

成分准备停当。

第六十四节 操心与自身性

生存论结掏画、实际性与配险性这些操心的组建环节的统一曾使

317 我们得以初步从存在论上界说此在结构整体的整体性，我们曾用一

个生存论公式来表达操心的结构 z 先行于自身的-已经在(世界中

的)-作为寓于(世内照面的存在者)的存在。操心的结构的整体性并

不是靠了拼告才产生的，但它却是分成环节的。@在估价这一存在
• • • • • 

。 这里所说的岛幢念方式"(Begri rflichkeit J 就是"先行掌握'" • Vorgriff 与"先行具有"

与"先行扭见晴并刑，一一中埠植

@ 垂见本书第四+四节，第 219 页巫山下-一一原在

曲 "有'是回国阳的翻译，丰句国此也可译作 E 只有真理存在才"结得出'存在s 垂

且丰书擅立直码事 212 页中详注，一一中埠注

a 生存: 1. 为了此在存在的整体:2. 只为了"牺会"，

G) 垂着丰书第四十一节，罪 191 页凰山下，一-11(桂
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论结论时，我们曾不得不问它在何种程度上满足一种蘸始的此在解

释的诸项要求。由考虑的结果是 t 整体此在及其本真能在从未被当

成课题。然而要从现象上把捉整体此在的尝试似乎恰恰是因操心的

结构而失败的，先行于自身表现为尚未。但若本然生存论的考察在

亏欠的意义上来标识先行于自身，先行于自身便提露为向终结存在，

而每一此在在其存在的根据处就是这向终结存在 e 同样我们也曾弄

清楚了 z操心在良知呼声中向最本己的能在唤起此在。醺始地领会

起来，召唤之领会公开自身为先行的决心。决心包括此在的→种本

真整体能在 o 操心的结构并不反对可能的整体存在，而是这样一

种生存上的能在之所以可能的条件 E 这些分析的进程弄清楚了 z

死、良知和罪责这些生存论现象都驻足于操心这种现象。结构整

体的整体性环节划分得更其丰富了，因而，关于这一整体性如何统

一的生存论问题也就变得更其紧迫了。

我们应如何理解这种统一?此在为何可能在其存在的上述种种

方式与可能性中统一地生存?显然只能是这样:它即是在其诸种本

质可能性中统一存在本身;我即一向是这一存在者f‘我"似乎拢集

了结构整体的整体性。"我"和"自身"自古就在这一存在者的"存在

论"中被理解为起承担作用的根据(实体和主体 )g 眼下我们的分析

工作在准备性地标识日常状态之际，也曾碰上此在为谁的问题。当

时曾显示 z此在首先与通常丰是它自身，它倒失落于常人自身b ，常人

自身是本真自身的一种生存上的变式。自身性的存在论结构问题还 318

① 事看本书第四十五节，第 231 页且山下，一一原桂

a 此在自身即是这一存在者，

b "我"作为自身警这个自身在某种意义上是"最近的"、前台的，并因此是表面上的自

身-



392 篝二篇此在与时间性

未得到回答。不过，问题的指导线索已经从原则上固定下来了叭如

果自身属于此在的本质规定，而此在的"本质"却在于生存，那么我性
• • 

与自身性就必须从生存论上加以理解。从否定方面也曾显示 z 对常

人的存在论标识，禁用一切现成性(实体)范畴。原则上已世清了:操

心在存在论上不是从实在导出的或借实在诸范畴建成的。@我们曾

提出，操持是为他人而操心，但若与之相应而说"自身之操心飞这个

术语就会是同语重复。@苟若这个命题言之成理，那么操心就已经

隐含着自身现象。但这样一来，此在自身性的存在论规定问题就转

变为一个更尖髓的问题:操心与自身性之间的生存论"联系"，

对自身的生存论结构的阐释从此在的日常自身解释在得"自

然而然的"出发点 e 在"说我"C Ich-sagenJ 之时此在以带及"自己本

身"的方式说出自己。这不一定要付诸音声 E 这一存在者以"我"

意指它自身 J 这一语词的内容被当作绝对简单的自这内睿向来意

指:我，别无它哉。作为这样一件简单的东西，"我"也不是它物的

规定，"我自身"不是述语，而是绝对"主体"。在说我之际说出租说

起的东西始终作为同一个贯彻始终的东西而被遇到。例如，康德

就把"单纯性"、"实体性"和"人格性"这些性质当作其"纯悴理性诸

悖论"由这一学说的基础，而这些性质拥自某种真实的先于现象学的

经验。问题如故:是否可以借所谓的"范畴"之助来从存在论上阐择

这种存在者层快上如此这般经验到的东西。

康德与在说我中所提供的现象内睿严格保持一致，他指出从上

由 垂着第二十五节，第 114 9t巫山下。一一原在

í2} 擎着丰书第四十二节咂第 211 页且U下，一一原住

(3) 牵着本书第四十一节，第 193 页及山下-一一原桂

且 更鲜明地撞晴=说，我和自身性咂

@ 垂且靡檀《纯悴理性批判》第二版第 399 茧，特别见对第一版第 348 页且以下的

修订-一一原注
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述诸性质导出存在者层肤上的关于灵魂实体的命题是没有道理的。

但这只不过驳斥了对"我叫的一种存在者层皮上的错误阐释e 借此
• • • • • • 

却绝本就得到了自身性的存在论阐释，甚至还谈不上对这一阐释提
• • • 

供出了什么保证或积极的准备自康德比前人更严格地设法固守说我

的现象内睿，并且在理论上拒绝把实体存在论的存在者层在上的基 319

础应用于"我飞但他还是滑回到这种不恰当的实体存在论中去了口
• • • • 

我们应该更确切地指出这一点曹以便由此确定以说我开始自身性的

分析这一方式具有何种存在诠章义，我们将用康德对"我思"的分析

作为例解，但讨论只限于擅请上述问题提法所要求的限度，由

"我"是伴随一切概念的一种纯意识 D 随着这意识，"除了一种超

验的思想主体管别无其他得以表象"。"意识自在地可说不〔是〕一种

幸象…....而是一般表靠的一种形式。"曲"我思"是"统觉的形式，这形

式附于→切经验并先行于一切经验。"也

康德不无道理地用"我思"这一表达来把捉"我"的现象内容 z 如

果还注意把"实践的人"也包括到"智性"中来，也可以把"我"的现象

内容作为"我行"来加以把捉。在康德的意义上，我们必缅把说我把

捉为说"我思飞康德尝试把"我"的现象内容确定为思执 (res cogi­

tansJ t 于是，当他把这个我稀为"逻辑主体"时，那不等于说，"我"根

本是一个只靠逻辑方式在碍的概念白倒不如说"我"是逻辑行为的主

体，是维系的主体。"我思"等于说 z 我维系。一切维系都是"我维

系飞在一切联系与关系中总有"我"作为根据 古TTOl<e{ J.，lEVOU。因

b 其章困在于撞得存在者就革上的坦睡性的命题E特廉的形而上学L

① 主于先验茸茸的骨析，现可垂且 t悔檀幡$著《靡檀和形而上幸问噩)1951 年第二

匾售第三章-一一罩在

ø 靡檀4纯梓理性批判 F第二眶，第 404 页-一一原撞

曲 同上书，第 354 页-一一原住
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而， Subjektum 是"意识本身"，它不是表象a 倒是表靠的形式，这要

说的是 z我思不是被表象的东西，而是表象活动之为毒集活动的形式

结构，诸如被表象的东西之类唯通过这种形式结构才成为可能的，

表象形式所意指的既非一种框架亦非一种普遍幢念，而是那种作为

e150çC理念〕的东西，它使一切被衰草的东西和表象活动本身成为它

们所量的东西，被领会为表象形式的"我"等于说它是"逻辑主体"，

在康德的分析中有两重职极的东西 z一方面，他看到从存在者层

320 披上把"我"引回到一种实体是不可能的 z另一方面，他坚持"我"即是

"我息'气然而他又把这个"我"把提为主体，因而是在一种JA存在论

上来说不当的意义上把提这个"我"的 e 因为主体这一存在论辑;在

所描述的不是"我"之为自身的自身性，而是一种总己现成的事物

的自一性与持存性，从存在论上把"我"规定为主体，这等于说:把
• • • • • • • • • • 

我设为总巳现成的事物。"我"的存在被领会为 res cogitansC思执〕

的实在性a e ① 

a 不是被毒靠的京西，而是在盘者 (das Vorstellende)" 它是在在盘活动中就置到自

己面前的东西(das Vor-sich-ste l1endeJ ~一~~且也只是在毒集活动中如此，而费只作为这个

自己面前的京西(das Vor...sichJ"存在"，只作为这+自己性 (dies~s Strhliche J '"存在"E

a ..在墙性":抽鳝"伴随"-

由 靡檀棍丰上是在世内现成存在者的革恰当的存在it视野内持人描自我的存在诠

特旺扭捏为"主体性的东西"。这从海蝇章蛙 (H. Heim~oeth] 的"靡檀哲学中的人描性盘

棋和喃自身"一文(辑于4靡穗二百周年诞辰纪念文靠) I 1924 年}所提供的材料可四清楚

跑着出 e 这篇文章在倾向上已超出了但但历史报告的范围咽它的目际在于提出人描性的

品在睛"同踵，由蜻章整说道 z"靡檀单是福少静及相考血、同样也缸少重视理论理性和实

践理性之间的密胡的相互作用.人们祖少注意-范畴{和其在唾原则'中自然的实现相匮)

在这里应当如何明确地拥有价值，并在革认~睦理性的优先作用下，应如何去找出一种制

自带主立的理性主义相脱离的新应用{例如在人幡中的主体朝人格的平朽 s 因果性作为

-自由的因果性'户害理性的生灵的社舍'中的相互串响等等儿 这些植畴开扉了一条导向

作为思想的固定工具的绝时铀的新通道，而世有国此想要蜻出理性化曲对象性认识J第

31..32 页-一一但在这里-丰真的存在诠问题却撞撞撞了，这些范畴是否幢拥有雷抽的

价值而且不过需要四另外一些方式应用罢了?抑矗它们从植本上就不得蝠倒此在存在佳

时问题的提挂?这些问题都不酶撞开 e 辑使理论理性窜入T;t;睡理性f 自身"的生存iê存
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康德不能在存在论上使"我思"这一真切的现象开端发扬光

大，而终必落回到"主体"亦即实体，原因何在?"我"不仅是"我 321

思"，而且是"我思某某"。不过康德自己不是一再强调这个"我"始

终同其表象相联系，而没有这些表象"我"就一无所是吗?

对康德来说，这些表象却是由"我"所"伴随"的"经验事物"，是有

"我""假附"于其上的现象。但康德从无一处指出过这种附着和"伴

随"的存在方式 a 不过这种存在方式其实被领会为"我"与其表象持

驻地共同现成存在。康德虽然避免了把"我"思割断，他却还不曾把

"我思"本身的全部本质内容设定为"我思某某"，尤其他还不曾看到

若把"我思某某"当作自身的基本规定性，在存在论上还细把什么"设

为前提"J 因为连"我思某某"这一开端在存在论上也还是有待规定

的，因为"某某"还未得到规定。如果这"某某"被领会为世内存在者，
• • 

那么其中未曾明言地也就把世界设为前提了，而恰恰是世界这一现

象参与规定着"我"的存在建构-一苟若"我思某某"这样的事情能够

存在的话。说我意指的存在者就是"我"作为"我存在在一世界中"向

来所是者。康德没看到世界现象，于是势所当然地把"表象"同"我

思"的先天内涵划得泾渭分明。但这样一来，"我"又被推回到一个绝

在论问题仍然不仅未得解诀而且未得提出申在什么样的存在论基础上理论理性和实践

理性才"相互作用"呢?是理论的行为还是实践的行为姐定着人格的存在方式?拥或两

者都平现走?那么究竟谁来埋定呢?这种种乖理-无论其基本意义如何，难道还挂有公开

出J.A筒卡站的 res cogiIanfi 直到黑格草的精神砸在关于自身问题的提~在存在论上都是

无根基的吗?人们根丰不需要"自辑主义地"、也平需要"理性主义地"思考曹同时仍可能瞌

"实体性的东西"的存在世辈革抽着 E 而这种蛙情恰因为它似乎不言而喻而更真不样白一一

作为上立的丰质性补充曹垂见梅蝇索整产批判唯心主义形成中的形而上学动因"，载于《靡

嚣研究》第二十九毒 .1924 年-第 121 页巫山下，关于康德的自我慨悲:的批判哥还可事且舍

勒J伦理学中的形式主义和质料的价值伦理学}第 H 部唱本年鉴事第二巷咽 1916 年咱第 388

页且以下 t 关于"先瞌统茸的-人楠'和 4 我，"。一一原住

a 事即，时间性，
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缘的主体，由以在存在论上全元规定的方式伴随着种种表象。

在说我之际此在把自己作为在世的存在说出。但日常的说我所. . . . . . . .' . .' . . . . . . . . . 
意指的自己是不是作为在世的存在者呢?这里规加区别 g 此在在说

费时所意指的存在者确是它自身一向所是的存在者由但日常的自身

解释却有从操劳所及的"世界"方面来领会自己的倾向。在存在者层

在上意指自我之际，此在误认了自己 就它本身所是的存在者的
• • • 

存在方式束说误认了自己 e 这一点对此在的基本建构即在世来说尤

为突出自由

322 这种逃遁式的说我动因何在?在于此在的沉抢。此在因目抢而

逃避官自己，逃到常人中去。"自酷的"说我是由常人自身来进行的。

在"我"中说出其本身的那个自身是在首先与通常井平本真所是的那

个自身。对于捎散在日常状态的形形色色与所操劳的椅扰自逐这种

境况来说，遗忘自身的"我操劳"的自身作为持驻自一但空洞无定的

简单者显现出来。就因为人是人所操劳的东西。"自然的"存在状态

上的言我 Clch-RedeJ 漏看了用我所意指的此在的现象内桶，但对

"我"的存在论阐释却不能以此为理由也一道这样漏看，井把一种不
• • • • • • • • • • • • • • 

适当的"范畴"视野强加到自身问题的讨论上去 o

"我"的存在论阐辑拒绝追随日常言我的路线;当然它井不借此

就在碍了问题的解答，但这却草描出向何处继续提问的方向。"我"
• • • • • • • • 

所意指的存在者即是人作为"在世的存在者"所是的那个存在者 b 已

经在一世界中作为寓于世内上于事物的存在却同样掘始地等于说 z

先行于自身。"我"所意指的存在者即为着它所是的存在者的存在的

那个存在者-操心借"我持说出自己，而其方式首先与通常是操劳活

① 垂且对屠晤的"驳斥唯心主且"的现象学批判由本书第四十三节，草 202 页及以

下 E 一一原住

ø 垂见本书第十二节和第十三节，第 52 页及山下，一一原在
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动的"逃遁"式的言我-常人自身我呀我呀说得最响最颇，因为他其

实不本真地是他自身并问避其本真的能在。自身的存在论建构既不
• • • • • 

可寻|回到某种"我"之实体也不可引回到某种"主体"，而细倒过来从

本真的能在来领会日常遇遁的我崎我呀地说 F但由此还得不出一个

命题说 z于是自身便是操心的持续理成的根据。锦而，从生存论上

说，只有在本真的能自身存在那里，亦即只有在作为操心的此在存在

的本真性那里，才得摄取出自身性来。自身的持辑常驻桂臆想为
• • • • • • • 

Subjectm 的稳定性，其实它只有从操，b出发才能廓清。丰真能在的

现象还让人放眼看到自身的持辑常驻的另→种意义 z在得了驻足处 e
• • • • • • • 

在持撞地立定脚跟这-n重意义上，强立性或常驻于自身的状态就. ..………· 
是针对无决心的沉抢的无姐立性或常驻于非自身状态由这一情形的

本真的反可能性-强立自驻在生存论上恰就意昧着先行的决心。先

行决心的存在论结构展露出自身的自身性的生存论结构。

此在自身本真地存在在辑默着期求畏皿的决心的醺始个别化之
• • • • • • • • 

中 a 本真的自身存在作为沉默的自身存在恰恰不"我呀我呀"地说， 323 

而是在锚默中作为被抛的存在者"存在"，并且能够本真地作为这个
" 

存在者存在。这个由下了决心生存的蜡默揭示出来的自身便是回答
• • 

"我"之存在这个问题的掘始现象上的地基。只有从现象上依循本真

的能自身存在的存在意义制定方向，才可以去讨论在存在论上是否

有道理把实体性电单纯性和人格性指归为自身性的性质 9 占统治

地位的说捷持驻地把踊冥的现成自我韧设为先行具有的东西，而

由 晦檀幡自Z梅 Unsel bstsländigkei t C ~曲直、依髓〕拆开另造为 Unselbst-5tändigkeit ，

童在量明元曲直性在于不持驻于自身，但同时它也是一种持驻，即持鞋于他人 o 1.在此章，

在们这样翻译如下语调: ständig. 持靠地、常驻地; Ständigkeit t:持蠕啻驻; Ständìgkeit des 

Selbst 审常驻于自身; Selbst-ständigkeit ，常耻于自身、强立性， U nsel bst-s. tändigkei t .常驻于

非自身，不曲立，垂且丰书第 308 页英译者崖o~中详桂

a 事即，存在之为存在的融亮，
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要从存在论上来询问自身的存在，就必拥从这样的先行具有中转

出身来。

操心不需要奠基在某个自身中，而是生存性作为操心的组建因

素提供出此在自身持驻的存在论建构，相应于操心的整个结构内

涵，向着持驻于非自身状态〔无姐立性〕的存在的实际祝陆就包含在

这一建构之中，我们曾把此在的存在整体性规定为操心目充分领会

了的操心之结构包括着自身性现象。这一现象的橙清过程也就是对

操心的意义的阐释 o

第六十五节 时间性之为

操心的存在论意义

标识出操心与自身性之间的"联系"，这不仅以渣清我之为我这

一特赚问题为目的，而且也应是为从现象上把握此在的结构整体的

整体性作最后准备。生存论问题的提法需要不容破坏的纪律 z 因为

在存在论的眼界里，此在的存在方式绝不可倒错成一种现戚性的样

式，即使全无紧要差别也不行。此在在作为先行的决心组建起来的

本真生存中变为"本质性的"。操心之本真性的这种样式包含着此在

的掘拍拍立性〔持驻于自身的状态〕与整体性 o 只有用毫不松懈的、

以生存ìt方式进行领会的眼光来看上述抽立性与整体性，剖析此在

存在的存在论意义这项工作才能得以进行。

从存在论上看，提到操心的意义时曾寻找的是什么?意义意味着

324 什么?在这部探索中，意义现象是同我们对领会与解释的分析联系

在一起来照面的。①按照那段分析，意义就是某某事物的可理解性

① 垂且丰书第三十二节，第 148 页且山下，特别是第 151 -152 页，一一原在
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持守于其中之处，而同时这某某事物本身却并不明确地专题地映入

眼帘。意义意昧着首要的筹划之何所向，从这何所向方面，某某事物

作为它所是的东西能在其可能性中得以把握。筹划活动开展出种种

可能性亦即开展出使事物成为可能的东西来。

剖析某种筹划的何所向警等于说 z开展出那使被筹划者成为可能

的东西。这种剖析在方法上要求我们去探寻作为某种解释的根基的

多半未经明言的筹划;而探寻的方式痛得使在筹划中被筹划的事物

能就其何所向而得以展开和把捉。于是，摸索出操心的意义，等于

说 z追寻作为据捕的生存诠此在阐膏根基的并且引导这一阐释的筹

划管而追寻的方式窥得便在这一筹划所筹划的东西中能弄清桂筹划

者的何所向 a 桂筹划的是此在的存在，而它是在把它组建为本真的

能整体存在的那种东西中展开的 c 这一被筹划的东西的何所向，亦

即展开了的、如此这般组建起来的存在的何所向，就是那使作为操心

的存在的组建成为可能的东西臼借操心的意义问题而间的是:什么
• • 

东西是操心的分成环节的结构整体之整体性在铺展开来的环节划分
• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 

的统一中成为可能?

严格说来，意义意味着存在之领会的首要筹划的何所向 B 自身

开展自身的在世的存在随着它自身所是的存在者的存在同样掘抬地

也领会着世内被揭示的存在者的存在，即使其方式是非专题的，即使

连生存和实在这样的首要样式还未经分化。 jif存在者的一切存在者

层肤上的盘验 时上于事物的寻视计算也罢，对现戚在于事物的

实证科学认识也罢 都植根于对相应存在者的存在的筹划，而这

些筹划当下或多或少是透韧可见的。但这些筹划包藏一种何所向于

自身中，存在之领会就仿佛是从这种何所向吸取养分。

当我们说 z存在者"有意义"，那么这意味着:它就其哥在得以通
• • • • 

达了 p存在是存在者向之得以筹划的何所向，所以，存在才"本真地"
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"有意义飞存在者"有"意义，只因为存在已经事先展开了，从而存在

者在存在的筹划中成为可以领会的，亦即从这一筹划的何所向方面

325 成为可以领会的 D 存在之领会的首要筹划"结出"意义。提出某一个

存在者的存在意义问题，就使存在者的全部存在所据的存在之领会
• • 

的何所向成了课题 e

此在就其生存而言已经本真地或非本真地对它自己展开了。它

生存着领会自身，其情况是 z这一领会并非表现为纯粹的把握，而是

构成了实际能在的生存上的存在口展开了的存在是为其存在而存在

的存在者的存在。这一存在的意义事即操心的意义使操心的组建成

为可能 g而正是这一意义掘始地构成能在的存在。此在的存在意义

不是一个漂捍无据的它物和在它本身"之外"的东西，而是领会着自

己的此在本身。什么京西使此在的存在成为可能并从而使它的实际

生存成为可能?

生存的酶始的生存论筹划所筹划的东西绽露为先行的决心J 什

么使此在的这一本真整体存在能够把分成环节的结构整体统一起来?

如果我们现在不总是提称全部结构内蝠，而是从形式上来把捉，先行

的决心在生存论上就是朝向最本己的别具一格的能在的存在，这种

情况只有这样才可能 此在根本就能略在其最本己的可能性中来
• • • • • 

到自身，井在这样让自身来到自身之际把可能性作为可能性保持住，

也就是说，此在根本就生存着。保持住别具一格的可能性而在这种可

能性中让自身来到自身，这就是将来的蘸陆现象。如果说本真的或非
• • • • 

本真的向死存在属于此在的存在，那么，就这里所提示的及下面将进

一步如山规定的意义上讲，这一向死存在只有作为将来的存在才是
• • • • • 

a 有歧义 z 生存柱在上的篝制和生存~上有所筹划地投入前者，这两者在这里开头

井进 a
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可能的。"将来"在这里不是指一种尚未变成"现实"的，而到某时才

将是"现实"的现在，而是指此在借以在最本己的能在中来到自身的
• • 
那个u来"。先行使此在本真地是将来的，其情况是 z 只有当此在作为

• • • . .. 
存在者层肤上的此在根本总已向着自身到来，亦即在其存在中根本

是将来的，先行本身才成为可能，

此在在其本质性的罪责存在中领舍先行的决心 a 这一领会等于

说 z生存着承担起罪责存在并作为不之状态的被抛的根据存在 e 承
• • 

担被抛境阻却意味着 z 如其一向己曾是的那样本真地是此在。承担

被抛境况却只有这样才是可能的 将来的此在能够是它最本己的

"如其一向己曾是"，茹即是它的"曾是气或在其所"曾在勺。只有当此 326

在如"我是所曾在"那样存在，此在才能山回来的方式在将来辈到自己

本身，此在本真地是将来而是曾在国先行达乎量极端的最本己的可
• • • 

能性就是有所领舍地回到最丰己的曾在来E 只有当此在是将来的，它

才能本真地是曾在e 曾在以某种方式掘自将来，

先行的决心这样开屉着此的当下处境=生存有所行动地对实际

周围世界上手的东西寻视操劳。下决心寓于处境中的上于事物的存

在，部即有所行动地让周围世界在场的东西来照面，这只有在这种存
• • • • • 

在者的某种当前才是可能的 o 只有在当前化的意义上作为当前白，. .. 
决心才能是它所是的东西 z 无所伪饰地让它有所行动地加以把握的

东西来照面。

① 作者使用好几个词来表示"现在飞 Gegenwart 译为"当前"，这个词的原意为出理

在某个地方或某个事件中嘈作者在中性上使用 D Gegenwãrtîgung 译为"当前化"，是非丰真

的当前 o Augenblick 是丰真的当前，译为"当下即是飞这个词韧腼译作"眼下飞主要为 f

照固与 Augenblick 里的 Augen(醒睛1对应，但"眼下"这个国昕上去太近于非本真，虽监

作者把 Gegenw且rtigung 定为非丰真的而担 Aug，四blick 定为本真的井量有多少语睡上的

植据，但译者还是要犀量熙醺原作者的属首t. Jetzt 译为蛐踵在飞作者不用这个词辈牵连

自己的时同学埠，且在最到传辑时间幢意且不过是"理在序列帽时才用这个词，一一中译

住
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在将来回到自身来，决心就有所当前化地把自身带人处境，曾

在醺自将来，其情况是 z 曾在的〈更好的说法是 z 曾在著的}将来从自

身放出当前，我们把如此这般作为曾在着的有所当前化的将来而统

一起来的现象林作时间性。只有当此在被规定为时间性，它才为它

本身使先行决心的已经栋明的本真的能整体存在成为可能。时间性
• • • 

提露为本真的操心的意义自
• • • • • • • • • • • 

这一意义的现象内涵是从先行决心的存在建掏中理取出来的 z

这一内洒满足时间性这一术语的啻义，把这一语词用作术语时，首

先必拥远离一切从斑锚的时间髓;缸里桶上前来的"将来"、"过去"和

"当前"的含义 e 也必细远离"主观的"和"睿观的"或"内在的"和"超

越的""时间"概念。只要此在本身首先与通常非本真地领会自己，就

可以推想流俗的时间领会的"时间"固然也提供出一种真切现象，但

那是一种衍生出来的现象口这现象醺自非本真的时间性，而非本真

的时间性本身又有自己的来晖，"将来"、"过去"和"当前"这些概念

首先是从非本真的时间领会中生出的，要用某些术语来界说相应的

327 掠始而本真的现象，难免与一切存在论术语都摆脱不掉的同一困难

做斗争。在这一探索园地中，强行硬施并非任意妄为，而是事出有

因，不得不然。但若要能从掘始而本真的时间性毫无址桶地展示出

非本真的时间性的掘头，首先还需要对才只粗略标明的摞始现象作

一番具体研究，

如果说决心胸成了本真的操心的样式而操心本身又只有通过时

间性才是可能的，那么，着眼于决心而在得的现象本身也必定只是使

一般的操心之为操心成为可能的时间性的一种样式。此在的存在整

体性即操心曹这等于说 z先行于自身的一已经在{一世界)中的一作为寓

于<1ft内照面的存在者)的存在，在最韧确定这一分成环节的结构时

曾指出 z考虑环节划分的存在论问题还不得不推后一步曹直到剖析结
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掏多样性的整体性之辑一时再来解决。①操心的结构的翻始统一在

于时间性，

"先行于自身"奠基在将来中，"已经在......中"本来就表示曾

在曲"寓于......而存在"在当前化之际成为可能，由此看来，在这里

当然不窑许从流惰的时间领会来把捉"领先"中的"先"，以及"已经"，

"先"章指的不是"现在尚不 但是以后"那种意义上的"先于"，"己

经"也不意味"现在不再 但是山前飞"先"与"已经"等语词也可

以具有这种时间含义，不过假若它们的时间啻义就是这样，那么上述

操心的时间性说的就是一种同时是"以前"和"四后"，同时是"尚不"

与"不再"的东西了。那么操心就被理解为"在时间中"摆到眼前而一

一撞缉的存在者了。一种具有此在性质的存在者的存在就成了一种

现成事物。如果这些都不可能的话，那么上述诸语词就必定另有时

间含义。"先"与"领先"表示将来，而将来之为将来才使此在能够为其

能在而存在。向"为它本身之故"筹划自身根据于将来，而这种自身筹

划是生存论建构的本质特性 e 生存论建构的首要意义就是将来。

同样，"已经"意指这样一种存在者在生存论上的具有时间性的 328

存在意义 这种存在者只消存在，就向来已是被抛的东西。只因

为操心基于曾在，此在才能作为它所是的植抛的存在者生存。"只

槽"此在实际上生存着，它就从未过去，反倒总在"是我所曾在"的意

义上曾在，而只有当它存在着它才能是曾在的 E 相反，我们用过去

来林那不再现成存在的存在者画从而，此在生存着就从来不能把自

己确定为现戚事实，仿佛"随时间"生灭并且有些片断已经过去。它

总只作为被抛的实际而"现身" c发现自己〕哩。在现身情态中，此在

① 

(2) 

垂见本书第四十一节，第 196 页，一一一原世

事见本书嬉立页码事 134 页中谭注目一←中译挂
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被它自身所袭，这个袭击此在的自身即是此在作为现在还是却也己

曾是的存在者，亦即此在持驻地是所曾是的存在者。实际性首要的

生存论意义即在于曾在。操心之结构的表达借"先"和"已经"这样的

语词提示出生存论建构与实际性的时间性意义。

反之，时操心的第三个组建环节，即抚陪着"寓于……的存在"，

却没有这样一种提示词。这并不意味着沉论并不同样根据于时间

性，相反，沉抢于所操劳的上于事物与现成事物这一状况之首要基地.. . . 
就是当前化，这种当前化作为拥始时间性的样式，始终包括在将来与

曾在中白下了决心的此在恰恰是从玩抢中抽回身来了，以求"当下即
• • • 

是地"愈加本真地朝向展开的处境在"此"，
• ,. 

时间性使生存、实际性与沉抢能略统一，并以这种眼始的方式组

建操心之结胸的整体性白操心的诸环节不是靠任何相罩拼凄起来

的，正如时间性本身不是由将来、曾在与当前"随时间之流"才组成的

一样。时间性根本不是"存在者"，时间性不存在，而是"到时候"。
111 • 111 • • • 

至于我们为什么仍然不得不说 z "时间性‘是' 操心的意义

间性‘是，一如此如此被规定的"，那只有等澄清了一般存在与"是"

的现念之时才能得以理解 o 时间性到时，并使它自身的种种可能方

式到时。这些方式使此在形形色色的存在样式成为可能，尤其是使

本真生存与非本真生存的基本可能性成为可能由

将来、曾在与当前显示出"向自身"、"回到"、"让照面"的现象性

质P"向·....，"、"到……"、"寓于……"等现象干干脆脆地把时间性

白 "向· • ., .. •• " (ztl.. • • J " '"到"…·"Cauf--J f寓于川囔.." CbeiJ这些词同将来 CZukunftJ 、

曾在 CGewesenheÎtJ 、当前 CGegenwartJ之间的联系，即使在撞文中，也是有点模糊不清的 a

但在前面巳进行的研究中-它们得到了fi好的撞槽，可且将它们之间的相互关联大量显

示如下 J向nCzuJ: 将来 (Zukunft) ;来向自身 C auf sich zukommenJ; 向自身来 (AuI sich 

zuJ; 先行于自身(Sich varwegJ v "到 "(aufJ ::曾在 CGewesenheìtJ; 回来到 (Zurückkom men 

8UO; 回到(Zurückau巳$已经在〔Schon sein inL"寓于四 (beìJ: 当前(G唔enwart) ;让阳面

CBegegnenlassen vonJ ，寓于"…·存在 CSein be口，一一英译植
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公开为ÉkOTaTIKóV(绽出〕①。时间性是掘始的、自在白为的"出离自 329

身"本身。因而我们把上面描述的将来、曾在、当前等现象称作时间

性的绽出。时间性并非先是一存在者，而后才从自身中主出来 p 而
• • 

是:时间性的本质即是在诸种绽出的统-中到时。流俗领会所通达

的"时间"的种种特性之一恰恰就在于:时间被当作一种纯粹的、元始

无缉的现在序列，而在这种作为现在序列的时间中，摞始时间性的绽

出性质被性平了自而散平提出性质这件事本身，按其生存诠意义来

看，却又奠基在某一种确定的可能的到时之中，时间性依照这种到时

而作为非本真的时间性使上面提到的"时间"到时回因而，如果表明

了此在的知性所通达的"时间"不是掘始的，而毋宁是据自本真的时

间性的，那么，假照 a potiori fit denominatioC根据主要事实命名〕这

一原则，把现己崭露的时间性称为据始的时间就是合情合理的了。

在历数诸提出的时候，我们总是首先提到将来。这就是要提示:

将来在摞始而本真的时间性的绽出的统一性中拥有优先地位，虽则

时间性不是通过诸提出的积累与擅递才发生的，而是向来就在请提

出的同等的摞始性中到时的 o 但是在这种同等的翻始性中，到时的

请样式复又有别。差别在于 z 到时可山首要地借不同的绽出来规定

自身。摞始而本真的时间性是从本真的将来到时的，其情况是:掘始

的时间性曾在将来而最先唤醒当前。掘始而本真的时间性的首要现

象是将来 e 非本真时间性本身有其不同的到时样式:将来所拥有的
• • • • 

优先地位将与此相应而有所改观，但这种优先地位也还会在衍生的

① ecsatsia( 希腊文ÈICOTaOlS ~德文 Ekstase) 这个词的原意是"站出去"J提出"。在

希腊文中-它一般指某鞠"事动"或"位蓓"，现在，人们通常用 Eksatase 辈韩谓某种"在

喜"f出神"的精神收牵-在悔檀楠部那里，一般坚持用这个词的原章，同时他也瞌惶地注

意到这一意义同"生存"〔EXistence〕这个词的原意之间的联矗目一一英译在
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"时间"中潭现出来。由

操心是向死存在由我们曾把先行的决心规定为向此在的这种特

殊的绝对不可能的可能性的本真存在。在这种向其终结的存在中，

此在作为它因"被抛入死"而能是的存在者本真地整体地生存着。此

在并世有一个它仅停止于被的主要结，此在倒是有终地生存着。因而
• • • • • • 

本真的将来提露其本身为有主要的将来。正是有些的将来首要地使构

330 成先行决心的意义的那一时间性到时。黯而，尽管我自己不再在此，

难道"时间不继锺前行"了吗?不是有无限多的东西还能够处"在将

来中"，井从将来中束到吗?

这些问题都拥蜡予肯定的回答。尽管如此，它们并不包含任何

对源始时间性的有主要性的非议，因为它们根本不再是讨论掘始的时

间性。问题不是 z哪些东西"在一种继结前行的时间中"还照样发生

以及何种"让来到自身"能够"从这种时间"前来照面 F 问题是产来到

自身"本身之为来到自身是如何掘始地被规定的 e 这种来到自身的
• • • • • • 

有终性首要的不等于说一种停止，而是到时本身的一种性质 e 晦始

而本真的将来是来到自身 o 到自身，亦即作为不之状态的不可逾越
• • 

的可能性而生存着。踊始的将来的绽出性质恰恰在于 z 翻始的将来

封闭能在，亦即它本身是封闭了的，而它作为封闭了的将来使下了决

心的生存上的对不之状态的领会成为可能。掘始而本真的来到自身

就是在最本己的不之状态中生存的意义。时间性的掘始的有键性这

一命题并不理斥"时间继续前行"这一命题，而只是要坚持掘始时间

性的现象特性;这一现象特性在此在的掘始的生存论筹划所筹划的

东西中显现自身。

① 海穗格拉这里将丰真的时间样在(此在在其中从将来"来向"自身〉和非丰真的样

在进行比较B 后者"离开"前者或者M.前者"导出"，因此，这具有"精生的"性质 E 一一英译

注
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忽视眼始而本真的将来的有终性，从而也忽视时间性的有终性，

"先天地"认这种有终性为不可能，这种企图摞于流俗时间领会的不

断侵扰 o 如果流俗的时间领会正确地认识了一种元缉的时间且只认

识这种时间，这还不曾表明它已经领会了这种时间及其"无终性"白

时间"继续前行"和"继镜流逝"说的是什么?一般说"在时间中"以及

专门说"在将来"和"从将来"意味着什么?在何种意义下"时间"是无

缉的?如果流俗之见对蘸始时间的有终性的非说不愿停留在无根基

状态的话，上述问题都必缅廓清 b 但只有在得了适当的提法来提出

有终性与无终性，才能廓清上述问题。然而对问题的适当提法卫1{

自领会着拥捕时间现象的眼光。问题不能是:现成事物"在其中"生

灭的那种"派生的"无终的时间如何变成摞始的有些的时间性?而 331

是 z 非本真的时间性如何醺自有缉的本真的时间性?山及 z非本真的

时间性作为非本真的时间性又如何从有终的时间使一种无缉的时间

到时?只因为源始的时间是有缉的，"派生"的时间才能作为无终的

时间到时。接领会把握的顺序来说，只有当摆明了可以与"时间的有

终性"相时照的"无终端的时间"之际，时间的有终性才充分可见，

我们把前此对掘始时间性的分析醺括为下面几个命题:时间醺

始地作为时间性的到时存在;作为这种到时，时间使操心的结构之组

建成为可能。时间性在本质上是绽出的。时间性11l始地从将来到

时。掘始的时间是有些的。

虽然操心之为时间性这种阐悻靠着把此在的蘸始而本真的整体

存在收入眼帘而迈出了最初几步，但这一阐释却不能始终局限在前

此主要得的挟唔基础上。"此在的意义是时间性"这一命题细得就这一

存在者的已经摸索出来的基本建构的具体内容加以验证。
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第六十六节 此在的时间性与

由之发源的是源始地重演

生存论分析的任务

业经剖明的时间性现象不仅要求在更广泛的植围内肯定它的组

建力量，而且，恰恰通过这一工作，到时的诸种基本可能性才进入眼

帘-根据时间性指明此在存在建构的可能性，这一工作我们筒稀为

"时间性的"阐畴，不过这一称法只是临时的 e

眼下的任务超出了对此在丰真的能整体存在的时间性分析以及

对操心的时间性的一般描述，而要值此在的非本真状态在真特蜂的
• • • • • 

时间性中明白可见，时间性首先在先行的决心那里显现出来。决心

是展开状态的本真样式，而展开状态通常则处在常人以沉沦方式解

释自身的非本真枕志之中。描述一般展开状盔的时间性这项工作把

我们号|向切近的操劳在世的时间性领会，并从而引向此在的平均的

无差别状态 z生存论分析工作最先就是从这种平均的无差别状态着

332 手的自由我们曾把此在首先与通常处身于其中的那种平均的存在方

式称为日常状态。我们在重演早先的分析时必痛使日常状态在其时

间性的意义上绽露出来，从而使时间性包括的问题可得而真相大白，

并且使准备性分析似乎带有的那种"自明性"完全消失。时间性会在

此在基丰建掏的一切本质结构那里得到验证。不过，这并不引导我

们外在地以表格方式把已经完成的分析按从前表达它们的顺序重新

过一遍-时间性分析的进程假睛不同的方向，这应便以前的考事变

得更加清楚井将扬弃偶然性与似乎存在的任意性，除了这种方法上

由 垂见本书第九节苟 43 页 a 原注
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的必然性而外，现象本身中的理由也在起作用 z它将迫使我们以不同

的方式来一一进行所要重攘的分析 b

我自身向来所是的那一存在者的存在论结构集中在生存的油立

自驻性中。因为自身既不能被理解为实体也不能被理解为主体而是

奠基在生存中的，所以对非本真的自身的分析即对常人的分析曾被

完全放到准备性的此在分析过程之中。①现在，我们已把自身性明

确地收归操心的结构，因此也就是收归时间性的结构 z 于是，从时间

性上耐持驻于自身的状态〔独立性〕与持驻于非自身的状态〔不独立

性〕进行阐释自然就变得重要了。进行这一阐释细得条分缕析，各依

专题。唯有这一阐释才提供出正当的保障以防止理误立论以及从存

在论上对一般"我"的存在提得不适当的问题。但不仅如此 g 相应于

它的中心作用，这一阐释同时还将使我们更掘始地洞见时间性的到

时结构。时间性绽露为此在的历史性。此在是历史性的，这一命题

将被证明为生存论存在论的基础命题。这一命题远异于仅仅从存在

者层仗上确认"此在出现在→种‘世界历史'之中"这一事实。但此在

的历史性确是之所且可能从历史学角度进行领会的根据 p而进一步又

只有依靠这种领会才可能以特加把握的方式使历史学成形为科学 o

对日常性与历史性的时间性阐释牢牢盯着惊始的时间，以便充

分地把醺始时间本身作为日常时间经验的可能性与必然性的条件揭 333

示出来。作为为其存在而存在的存在者，此在明确或不明确地原本

为它自身运用它自己。操心首先与通常是寻视的操劳。由于为它自

己之故而运用它自己，此在"用损"它自己。由于"用损" C ver­

brauchen) 自己，此在需用 CbrauchenJ 它自己本身，亦即需用时间。

由于需用时间，此在估算时间。寻视估算的操劳才始揭示时间井形

由 事见本书第二十五节及时下，第 113 页及且下 p 一一原撞
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成计时，估算时间对在世起组建作用。寻视以操劳的方式进行揭示 z

凭借计算时间，寻视的揭示让被揭示的上于事物与现成事物到时间

中来照面。世内存在者于是作为"在时间中存在着的东西"得以通

达。我们把世内存在者的时间规定性称为时间内性质或时间内状
• • • • I • • • • • 

态。在时间内状态那里，首先从存在者层在上主现的"时间"成为形

~流俗的传统时间概念的基础。但时间内状态这种时间则发挥于醺

始时间性的一种到时方式。这一摞头告诉我们，现成事物"在其中"

生灭的时间是一种真切的时间现象，而不但柏格森的时间解释

一种在存在论上全丑规定的和远不充分的时间解释 要让我们相

信的那样，仿佛那种时间是"具有质的时间"外在化为空间的结果。

只有把此在的时间性整理为日常性、历史性和时间内性质，我们

才能无所反顾地洞见掘始的此在存在论的盘根错节之处。此在作为

在世的存在实际上共世内照面的存在者一道生存，并且寓于它们而

生存。从而，只有找到了一片视野，能够借以撞清非此在式的存在者

的存在 包括既非上于事物亦非现成事物而只"存有"的存在者的

存在，此在的存在才能获得其包罗万象的存在论透彻性。但要阐释

凡我们说它存在的那一切东西的存在的诸种演变，就先规充分洞明. .. 

一般存在的观念。只要还未在得一般存在的观念，重演对此在的时
• • 

间性分析这一工作就是不完整的井摆脱不掉种种含握性质 这里

且还不去说事质上的诸种困难。从生存论上时间性上进行的此在分

析为它本身之故就要求在存在慨;在的原则性讨论的框架内从新再演

一遍。。

① 这里所说的应是计划中的第一部第二篇:时间与存在-崖一篇海德描航未曾写

出 e 一一-中译注
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第六十七节 此，在生存论建构的基本

内容及其时间性阐择的草描

在准备性分析中，①且然我们集中于草立根基的操心之结构整 334

体性，然而仍便不该逃脱现象学眼光的现象的多样性成为可通达的 e

此在建构的掘插整体性作为分成环节的整体性并不排除这种多样
• • • • • I 

性，倒反是要求它 q 存在建构的拥始性与某种终极组建因素的简单

性、唯-性不相涵盖 o 此在存在的存在论掘头并不比由它发糠的东

西"细弱"，反倒因居前位而戚凌后者;在存在论原野上，一切"掘出"

都是降格白从存在论上探人"掘头"并非是来到"通常知性"从存在者

层次上认作自明的种种东西，倒不如说它是把一切自明之事的可艇

性向"通常知性"公开出来 o

为了把在准备性分析中在得的现象反过来收入现象学的眼界，

有必要提示一下这一分析所经历的诸阶段.由对操心的界说产生于时

展开状态的分析;展开状态则组建着"此"之在口撞请"此"之在这一

现象意味着对此在基本建掏即在世的~近阐释。研究工作先标识出

在世界之中的存在，为的是从一开始就保证充分的现象视野，反对多

半未曾明言地、不适当地从存在论上对此在作出种种在先的规定。

① 妻见本书第一篇，第 41 ~ 230 页.一一原注
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我们曾首先从世界现象着眼描述在世界之中存在。具体说来，阐释

工作曾从在存在者层次上及存在论上标识出在周围世界"之中"上手

的和现戚在手的事物起步，进而崭露出世界内性质，以便从这一性质

使世界之为世界的现象得以视见 o 但世界之为世界的结构，即意蕴，

却表明自身是括在另一样东西里的，而本质上属于展开收态的领会

就向这种东西筹划自己 F这就是此在的能在，就是此在为其故而生存

的能在 o

从时间性上阐畴日常此在的工作应从展开状态在其中组建自己

335 的那些结构着手。部就是:领会、现身情态、m抢与话语。我们将从

这些现象着眼剖明时间性到时的诸样式，而这些样式将为规定在世

的时间性提供地基。这将引导我们重新来到世界现象井允许我们界

说世界之为世界所特有的时间性问题。这一界说必理通过对切近的

日常在世的描述，通过对抗抢着的寻视操劳的描述来得到保障。操

劳的时间性使寻视得以变形为山观看方式进行的知觉以及奠基于这

种知觉方式的理论认识。以上述方式潭现出来的在世的时间性同时

将表明其自身为此在特有的空间性的基础-这就可以显示去远与定

向的时间性建制了 o 这些分析的整体揭示出时间性到时的一种可能

性 F从存在论上说，此在的非本真状态就奠基在这种可能性中。这一

整体还引出一个问题 z应该如何领会日常状态的时间性性质，如何领

会前此不断使用的"首先与通常"的时间性意义。这一问题的确定将

摆明，至此所达到的〔日常状态〕现象的撞清仍是不克分的，它也将摆

明，它在何种程度上还不充分白

据此，眼下这一章包括下述环节 z 一般展开状态的时间性(第六

十八节h在世的时间性与超越问题(第六十九节 h此在式空间性的

时间性(第七十节) ;此在日常状态的时间性意义(第七十一节)。
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第六十八节 一般展开状态的时间性

我们曾就其时间性意义加以描述的决心表现出此在的一种本真

的展开状态白展开状态这样组建一存在者:它使这存在者生存着能

是它的此本身臼我们曾就操心的时间性意义标识出操心，不过还只

挥识出它的基本特征 o 而要展示它的具体的时间性建制，就等于说:

从时间性上分别阐释它的结构环节，亦即领会、现身情态、玩抢与话

语。一切领会都有其情绪 B 一切现身情志都是有所领会的。现身领

会具有沉沦的性质。祝抢着的、有情绪的领会就其可理解性而在话

语中勾连自己。上述现象各具的时间性建制向来都引回到这样一种
• • 

时间性 z这一时间性担保领会、现身、沉抢与话语可能从结构上达到

统一。

a. 领舍①的时间性

我们用领会这一术语意指-种基础的生存论环节。它既不是与

橙清解释和楠念领合并列而有别的某一种特定的认识方式，也不是
• • • • 

在专题把握这一意义上的一种一般认识:领会倒是这样组建此之在 z

一个此在能够生存着根据领会使视、四下寻视、仅仅现看等等诸种不

同的可能性成形。撮清解释即是对不领会的东西有所领舍地加山揭

示，故而-切橙清解释都植根在此在的原本的领会中，

若掘措地从生存论上加山把捉的话，领会等于说 z有所筹划地向

此在向来为其故而生存的一种能在存在。领会以这种方式开展本己. . . . . . . . . . . . .…· 
的能在:此在有所领舍地向来就这样那样地知道它于何处共它自己

① 拳见本书第三十一节?第 142 页巫山下自一一原佳

336 
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存在吕这个"知"却不是已然揭示了某件事实，而是处身于某种生存

可能性中口与此相应，"不知"也不在于领会的某种融断，而必期被当

作能在的被筹划状态的藏融样式。生存是能够询问的 o 但细得有某

种展开，才可能"处在问题中"。在一种生存可能性中有所筹划地领

会自己，这事的基础是将来，即从当下的可能性来到自身，而此在向

来就作为这种当下的可能性生存。将来在存在论上使这样一种存在

者成为可能 z 这种存在者是以有所领舍地在其能在中生存的方式存

在的 o 在其根基处具有将来性质的筹到活动原本并不把被筹划的可

能性专题把握为一种见解，而是投身于其中，投身于可能性之为可能

性中。此在有所领会地向来像它所能在的那样存在。我们曾看到决
• • 

心作为掘始而本真的生存活动出现。当嚣，首先与通常此在犹豫不

决 z这就是说，只有在个别化中此在才把自己带向其最本己的能在，

而就这种最本己的能在来说，首先与通常此在是被封闭了的。其中

就有这样的情况:时间将并不常驻地从本真的将来到时。这种不持

驻性质却不等于说:时间性有时缺欠将来 F 而是说:将来的到时是会

发生栖变的 D

我们确认先行CVorlaufen)这个词为标识本真将来的术语，先

行这个词提示:此在在本真生存之际作为最本己的能在让自己来到

337 自己;(本真的7将来必绩从非本真的将来而不是从某种当前赢得自

己本身。〔对本真或非本真〕不加分辑地从形式上用于将来的术语是
• • • • • • • 

领先于自己 (Sich~vorweg) ，这也就是操心的第一个结构环节的名

称 e 此在实际上持驻地领先于自己，但从生存上的可能性来说井不

持驻地先行E

应得怎样与先行相时崭露出非本真的将来呢?本真的将来是在

决心那里绽露出来的;与此相应，只有在存在论上从日常操劳着的非

本真的领会回溯到它的生存论时间性意义，. [非本真的将来〕这一提
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出样式才能够提露出来。此在作为操心本质上领先于自己。操劳在

世的存在首先与通常从它所操劳的东西那里领会自己。非本真的领

会向着日常事务经营的可操劳的、有所可为的、紧迫的、避免不开的

东西筹划自己。但所操劳的东西如它所是的那样为的是有所操心的

能在之故，有所操，心的能在让此在在有所操劳地寓于所操劳的存在

中来到自己。此在原本并不在其最本己的而无所旁静的能在中来到

自己;它有所操劳地从它所操劳之事的结果或无果方面期备能在。

此在从它所操劳之事来到自己 o 非本真的将来具有期备的性质。有
" 

所操劳的自身领会作为从所从事之事而来的常人自身是在将来的这

种绽出样式中有其可能性的"根据飞只因为实际此在这样从所操劳
• • • 

之事期备它的能在，它才能预期和等持由。期备必已展开了某种可

以预期之事所从出的视野与范围 p 预期是将来的一种植根在期备中
• • • • • • • • • • • • • • 

的样式;而将来则本真地作为先行到时，从而，与在操劳活动中对死. .. .....嘈. . . . . . . 
的预期相比，在先行中有→种更加掘始的向死存在。

无论在何种被筹划的能在中，领合作为一种生存活动原本总
• • 

是将来的画但假使领舍不是时间性的，亦即假使它并非同样盟军措

地由曾在与当前规定，那它就不会到时了自我们已经大致弄清了

最后提到的提出样式如何一道组建非本真领会的方式。能在可能

从当下操劳之事的可能成果与可能失败方面迎向日常操劳活动，

而日常操劳正是从这种能在来领会自己的口与非本真的将来即期

备相应的是一种寓于操劳之事的本己存在。这种提出样式就是当
• • 

前。当我们把本真时间性的对应绽出样式引来作一番比较时，这种 338

由 我们把 gewàrtÎgen :和 gewärtig sein 都译作"期岳飞我们期望读者注意到"期备"

不仅高"班期"而且有"预备"主义白与此相关， erwarten 译作"西期 "a warten auf 译作"等

持"-这里，中译"等持"丧失了与前面几个词在字面上的联罪咽下面，作者还进而指出这

组词与 Gegcnwan[当前丁的联系由一一中译注
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当-前(Gegen-wartJ就绽露出来了 e 决心的先行中包含有一种某项

决定依之开展处境的当前-在决心中，当前不仅从换散于切近操劳

之事的境况中被拉回来，而且被保持在将来与曾在中，费们把保持

在本真的时间中的并因而是本真的当前称为当下即是 CAugen-
• • • • • • • • • 

blick) Q 必窥在租植的或动态的意义上把这一术语领会为一种提出

样式阜它意指此在山下了决心而又保持在决心之中的方式放琅于那

在处境中从可加操劳的种种可能性和环境那里来照面的东西，"当

下即是"这一现象原则上不能从现在得到懂清。"现在"这种时间性
.. . .. '" '" 

现象属于作为时间内状态的时间=那是某种东西生灭或现成存在"于

英中"的那个现在，却世有任何东西"当下即是地"理成摆在那里:

是当下即是作为本真的当-前才始让那能作为主于事物豆呈现成事物
• • 

存在"在一种时间中"的东西来照面。由
• • 

我们把非本真的当前称为当前化(gegen咽，ãrtigen) ，以与本真的

当前即当下即是相区别，从形式上领会起来，一切当前都是有所当

前化的，但并非都"当下即是"。当我们使用当前化而不附拥任何其

他说法，那就总是意指非本真的、不是当下即是的、无决心的当前，

只有靠从时间性上对沉论于所操劳的"世界"这种境况如以阐释:才能

廓清当前化，而这一境况则又在当前化之中有其生存论意义。但只

要非本真的领全是从可操劳之事来筹划能在，这就意味着宫是从当

前化方面到时的。与之相反，当下即是则是从本真的将来到时的。

① 克南Z凯靠靠瞌为嚣割地看到了生存上的"当下即是'理聋，但这并不已经童障他

也相应成功地在生存iè上对这一现象作出了嗣挥回他停留在幢幢的时间植幸上并借助于

现在朝恒常性来规定当下即是-当克如凯郭边:棋到"时间性"对 p他指的是人的"在时间中

存在"，作为时间内杖，在的时间只知道理在，绝不知道当下即是由但如果我们在生存上经

验到了这种当下即是，那么就已疆有一种更为醺插曲时间量最为前握了-理营这种时间在

生存~上还是未曾明言的，盖于"当下即是"，可靠见幢踊贝如斯的4世界现的心理学L

1925 年第二版{未棒订版) .第 108 9l且 VJ.下;(克æ凯郭如评论).第 419 - 423 页 B 一一原

住
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非本真的领会作为有所当前化的期备到时 E而有所当前化的期

备的提出统一性必包含有一种与之相应的曾在自先行的决心本真地

来到自身，而这同时又是回到最本己的、抛入其个别化的自身。这种 339

提出样式使此在能够下决心把它己是的存在者承接下来。在先行

中，此在复又把自己领向前去领人最丰己的能在。我们把这种本真

的曾经存在稀为"重演" (Wiederholung) Q 非本真的筹划所向之筹划

的诸种可能性则是山使所操劳之事当前化的方式从所操劳之事中掘

取出来的 g 而只有此在在其量丰己的被抛能在中遗忘了自己，这种

非本真的自身筹划才是可能的 E 遗忘井非无或只是记忆的阙失，遗

忘是曾在状态固有的一种"积极的"提出样式，遗忘这种挂出(放擅)

CEntrückenJ具有如下性质 z封闭着自己本身而在最本己的曾在面前

放锢CAusrücke币，其情形是:这种在……面前放榴以提出方式封闭

着它在其面前放溜的东西，并从而一道封闭着自己本身。忘却作为

非本真的曾在状态于是就与被抛的本己存在取得联系 z 忘却是这样

一种存在方式的时间性意义 z我首先与通常按照这种存在方式而是

曾在的。只有基于这一遗忘才能眷国于有所操劳有所期备的当前

化，亦即眷圄于非此在式的、从周围世界来照面的存在者。与这种眷

留相应的是一种不眷留，它表现为据生意义上的"遗忘"。

正如预期只有基于期备才是可能的，记忆也只有基于遗忘才是

可能的，而不是相反。 因为曾在收志原本在忘却的样式中"开展"出

一条视野来，而失落于所操劳的"外在性"的此在只有进入这一视野

的内部才能回忆①画有所遗忘有所当前化的期备是一种本己的提出

统一性，非本真的领会就其时间性来看就是按照这一统一到时的，

由 Sich errinne r叫回忆〕的国Øi意义为"内在化":在这里，这个词~:.:. 11 ín den Hori­

zont[进入视野之中7 是与 Aeu如rlichkeìtC外在性〕对照使用的国一一中译在
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这些提出样式的统一封闭着本真的能在井从而是扰豫不决之所以可

能的生存论条件，虽然非本真的有所操劳的领会是从所操心之事的

当前化得山规定的，但领会原本是在将来之中到时的。

b. 现身①的时间性

领会从不是醺由于元据的，而总是现身的领会 e 此向来同样醒始

340 地由情绪展开或封闭着 e 有情绪状态把此在带到它的被抛境况面

前;其情形是:被抛境况本身恰恰不是由认识通达的，而是在"觉得如

何如何"之中远为醺抬地展开了 o 被抛的存在在生存论上等于说 z这

样或那样现身。从而，现身奠基在被抛境血中。情绪体现出一种方

式，我在这种方式中原本一向是被抛的存在者。如何便有情绪状态

的时间性建制得以视见?如何从当下时间性的绽出样式的统一中洞

见现身与领会在生存论上的联系?

情绪以趋就或背离本己此在的方式开展着 a 唯当此在的存在按

其意义来说是持驻地曾在，才可能在生存论上〔把此在〕带到"它存在

且不得不存在"这一本己的被抛境况面前，不管这一被抛境况是本真

地有所能露还是非本真地有所遮盖。带到人们自身所是的被抛存在

者面前，这事并不才刚创造出曾在，而是曾在的提出才使以现身方式

发现自己这件事成为可能。领会原本奠基在将来中;相反，现身原本

在曾在状态中到时回情绪到时 F也就是说，情绪特有的提出样式理所

当然地属于某种将来与当前，其方式倒是:曾在使这两种同样醺始的

提出方式改变其样式。

我们曾强调，诸种情绪虽在存在者层tX上已为熟知，却并不曾就

其摞始的生存论作用得到认识，情绪被当作流聋的体验，这些体验

① 垂见丰书第二十九节，第 134 页巫山下，一一原在
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为"灵啤状态"的整体"撞上色罪"。对于一种观察来说，具有情长流

变性质的东西却属于生存的掘始的持驻性。尽管如此，种种情绪却

又该与"时间"有何共同之处呢?这些"体验"来而又去， H在时间中"

相结而过 F确认这回事是琐碎之举。当然有这回事，虽然这只是一种

存在者层次上的心理学确认。有持完成的任务则是把有情绪状态的

存在论结构在其生存论时间性建制中展示出来 c 而首先则只能设法

使一般情绪的时间性得以视见。"现身原本奠基在曾在状态中"这一

命题等于说:情绪的基本生存性质是一种"带回到H·H·" 。这-u带回. . .. 

到... ..... "并非才刚产生出曾在状态，而是:现身为生存论分析公开出

曾在的一种样式。从而，现身的时间性阐释不可能意在从时间性演

择出诸种情绪井使它们消散到纯梓的到时现象中。所要作的只是表 341

明:若非基于时间性，诸种情绪在生存上所意味的东西及其"章昧"的
• • • • • • 111 

方式就都不可能存在。这里的时间性阐释限于怕和畏这两种在准备…. .. 
阶段已经分析过的现象。

我们的分析将从展示怕①的时间性开始。怕曾被描述为非本真

的现身情态。在何种程度上曾在是使怕成为可能的生存论意义?这

种提出的何种样式标识着怕所特有的时间性?怕是在某种具有威胁

性质的东西面前害怕口我们曾描述过这种对此在的实际能在有害的
• • 

东西怎样在操劳所及的上于事物与在于事物的范围内临近。害怕 U

日常寻视的方式开展这一威吓者。一个仅止直现的主体从不能揭前

这样的东西。但"在......面前害怕"的这种展开不就是一种"让来到

自己"吗?人们曾把怕规定为对某种来临的恶事 Cmalum futurumJ 

的预期不是颇有道理吗?难道怕的眼始时间意义根本不是曾在，而

是将来吗?毋庸争议，害怕不仅使自身"关系"到唯"在时间中"来临

① 垂见本书第三十节，第 140 页巫山下。一一原在
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的东西这一含义上的"将来的东西飞而且这一自身关系本身在掘始

的时间性意义上就是将来的，怕的生存论时间性建制虽然一道包含
• • 

有一种期备曹但这首先只等于说 z 怕的时间性是非本真的时间性。
• • • • • • • • • 

"在-…..面前害怕"仅只是对某种来临的威胁者的预期吗?预期来临

的威胁者无理乎已经是怕，仅仅预期它倒恰恰缺乏怕所特有的情绪

性质。这种情绪性质在于:怕这种期告让威胁者回到实际操劳着的
" 

能在。只有当所回到的东西根本已经以提出方式敞开着，威胁者才

山回到我所是的存在者的方式被期备，于是此在才被威胁e 有所害
• • 

怕的期备"自己"害怕，亦即 z"在... •• iì 之前害怕"向来就是"因……害

怕":这其中就有怕的情绪性质与激动性质。怕的生存诠时间性意义
• • 

由一种自身遗忘组建起来;这种自身遗忘是 z在本己的实际能在面前

迷乱放擂，而被威胁的在世就作为这种迷乱放酒而操劳于上于事物。

342 亚里士多德正确地把怕规定为MπηTIS 向 TapaXTÍ ，即一种抑制或

迷乱。由拇制把此在逼回到它的被抛境况，而其方式却恰恰是便被

抛撞况封闭起来。迷乱奠基于一种遗忘。在实际的下了决心的能在

之前遗忘着放溜，这种活动附于先前就由寻视揭示开来的诸种自救

与问避的可能性。惧怕着的操劳活动因为遗忘自己井从而不掌握任. .. 
何确定的可能性而从切近的可能性跳到切近的可能性。一切"可能.. . . 
的"可能性，亦即连不可能的可能性也包括在内，纷陈眼前。害怕的

人不把定任何一个;"周围世界"井不消失，而是在不重在周围世界之

中认出自己的境况下来照面 g 这种选乱地把就近处最好的东西摆到
iII • • • • • 

当前的做法属于怕之中的自身遣忘口以人所周知的例子来说 z 房子

失火时，住在里面的人经常去"教"最不相干的然而就近上手的什物，

遗忘了自身而把一团乱七八糟东津西嚣的可能性摆在当前，这使得构

① 垂见《修辞学》第五毒，. 1382 a 21 喝一一原住
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成怕的情绪性质的那种选乱成为可能e 迷乱这种忘却也使期备改变

其样式，使它的特性成为受到抑制的或迷乱的期备，这种期备当然与

蝇牌的预期有别。

从生存论上使惧怕成为可能的特殊的提出统一性原本是从上述

遗忘到时的 p这种遗忘作为曾在状态的样式使与之相属的当前和将

来都在其到时中改变其样式-怕的时间性是一种期待着当前化的遗

忘-知性的解释朝着在世内照面的东西制定方向$依着这一方向，对

怕的知性解悻首先设桂把"来临的恶事"规定为怕之何所怕，叉与这

"来 l陆的恶事"相呼应而把与这恶事的关系规定为预期 o 怕这现象此

外还包吉有的就是一种"快感或不快肆"了-

畏的时间性与怕的时间性有何关系?我们曾把畏这种现象林为

一种基本现身情态。①它把此在带到其最本己的被抛存在之前，并

提露出日常所熟悉的在世的无家可归性质。畏与怕一样在形式上由

畏惧的何所畏与因何而畏所规定由分析却曾显示，畏的何所畏与因
• •• •••• 

何而畏这两种现象互相涵盖。这不应是说这两种现象的结构性质相 343

融相铺，似乎畏既无所畏又因元而畏。这两种现象互相涵盖，说的应

是 z满足这两种结构的是同一个存在者，亦即此在。细说起来，畏之

何所畏本是作为某种确定的可加操劳之事照面的;威胁不是从上手

事物与现成事物方面来的，而恰恰是从一切上于事物与现成事物绝

不再向人出一"语"的方面来的-周围世界的存在者断了因埠。我生

存于其中的世界向着无意蕴祝降，而借此被展开的世界则只能开放

出山元因无量最为性的存在者。畏之所畏为世界之无;而世界之无不

等于说 z在畏中似乎经验到世内现成事物的某种不在场，恰恰是世

内现成事物必翻来照面，这样一来它使蔷然圭无因缘而会在一种空
• • • • 

① 垂且本书第四十节，第 184 页及山下，一一'原在
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葫葫无所慈悲的境界中显现，然而其中就有 z操劳的期备找不到任

何东西可由之领会自己，它探入世界之无 E而当领会撞上世界，领会

却被畏带到在世之为在世面前了 z而畏的这个何所畏却同时就是其

何所因而畏 E "在……之前生畏"既没有预期的性质也没有一般期备

的性质。畏之何所畏却已在"此"，那就是此在自身。那么，畏岂不是

由一种将来组建的吗?当然是:不过不是由期备这种非本真的将来。

在畏中展开了世界的无意蕴:这一无意蕴捷露出可操劳之事的

不之状态，亦即不可能向着某种主要植根在所操劳之事中的能在来

筹划自己的生存 E 提露出这一不可能却意昧着让一种本真能在的可

能性亮相。这一提露具有何种时间性意义?被抛入无家可归枕志的

此在是赤裸榻的此在，畏就因这赤裸裸的此在而畏，畏C把此在〕带回

到纯粹的"它存在且不得不存在"，带回到最本己的、个别化的植抛境

况。这一带回设有问避遗忘的性质;但也没有回忆的性质。不过也

井非在畏中已经重演着把生存承接到决定之中这样的事情。畏倒相

反〔把此在〕带回到作为可能重演之事的被抛境况。就这样，畏一道

揭示出一种本真能在的可能性，这种能在必得惜重演而作为将来的

能在回到被抛的此。带到可重演性面前，这是组建畏这一现身的曾

在状态所特有的提出样式，
• • • • • • • • • • • 

344 对怕起组建作用的遗忘迷性乱真而让此在在未经掌握的"世间

的"可能性之间冲来葫去。与这种未经把持的摆到当前相甫的是在

把自己带回到最本己的被抛境况中的对畏之当前的把持自畏按其生
• • 

存论意义就不可能迷失于可加操劳之事。如果迷失之类的事情在一

种与畏相拙的现身情态中发生，那便是怕，而日常领会则把怕与畏混

为一诙 e 虽说畏之当前业经把持，它却并非已经具有那在决定中到

时的当下即是的性质。畏只是带入某种可能作决定的情绪。畏之当
• • 

前本身就作为"当下即是"存在并且只有它可能作为当下即是存在 p
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它以正在跃起的方式把持住这一当下即是。
• • • • 

畏的时间性拥始地奠基在曾在状态中而将来与当前只从这曾

在状态才到时 z 在畏所特有的这种时间性;那里表明了畏之情绪借

以高标特立的威势的可能性。在厦中，此在全然被收回

(zurückgenommenJ 到它赤裸裸的无家可归状态并为之前迷

Cbenomme础。但这种沉迷状态不仅仅把此在从"世间的"诸种可能

性收回，而且也给予它一种本真能在的可能性。

怕与畏这两种情绪却从不孤零零地"出现"在"体验流"里，它们

向来就规定着∞一种领会并从这样一种领会规定自身。怕的事由是

周围世界中操劳所及的存在者。畏则相反发掘于此在自身 D 怕从世

内事物聋来。畏从被抛的向死存在这一在世升起。从时间性上来领

会，畏的这一从此在的"升腾"等于说:畏的将辈与当前从一种掘始的

曾经存在到时，这曾经存在的意义是带回到可重演性。但畏只能真

正在一个下了决心的此在中升腾。下定决心者不识怕，却恰恰把畏

的可能性领会为对他无所拦阻无可迷乱的那种情绪。畏〔把他〕从种

种"具有不之状态"的"可能性"中解放出来，让〈他〉为种种本真的可

能性成为自由的。

虽然怕与畏这两种现身的样式原卒都奠基在某种曾在状态中，.. . .. . 
但从它们在操心之整体中各有的到时来看，它们的掘头是不同的 z畏

发掘于决心的将来 E 而怕发掘于失落了的当前，怕因会惧怕而怕当

前，结果恰恰就这样抚抢到失灌了的当前。 345

但关于这两种情绪的时间性的命题不会只对分析这两种选出来

的现象有敢吗?百无聊赖的元情元蜡收态统驭着"灰色的日复一

① 梅穗幡如在这里把 bestimmen(规定〕写成 be-stimmen. ~:t费出它与 Stimmung

〔情绪1的宇面联系 a 中捍失去了这一联景，一一中译注
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日"，在这种状态中应得怎样找出一种时间性意义呢?希望、政乐、感

奋、快活这一类情绪与激动的时间性又如何?除了怕与畏，还有其他

种种情绪在生存论上植根于一种曾在状态:这一点只要我们提到厌

倦、草哀、忧郁、绝望之类就清楚了。当然，要阐怦它们就要把它们放

回到由细加研究的此在生存论分析工作提供的更广阔的基础之上。

但即使连希望这样一种现象也必须山分析怕那样的方式加以分析，

虽然希望似乎完全植根在将来之中目人们把希望同怕加以区别 z怕

关系到一种 malum futur山n(将来的恶事)，而希望的特点则是对一

种 bonum futurumC将来的好事〕的预期 e 诀定现象结构的关键却不

是希望与之发生关系的东西的"将来"性质，而是希望这种活动自身. .. • • • • • • • • 

的生存论意义 a 即使在这里，情绪性置也原本在于希望中 z这种希望

就是为自己有所希冀，就仿佛希望者把自己一道带入希望而迎向所
• , • • • • • • • 

希冀的东西 b 但这事的前提却是自己已经罹致了某种东西。希望瞄

轻有所压抑的不安，这只是说 z希望这种现身情态也仍然作为曾经存

在的样式关捞到负担，只有此在绽出着从时间性上与它自身的被抛

根据相联系，在存在论上才可能有一种高昂的情绪或不如说有所高

酷的情绪存在 e

懒拌洋摸摸然的无情无绪状态无所寄括元所进取，唯自遗于每

日发生的事却因而以某种方式襄带着一切，这种状态最深入地表明

遗忘在最接近我们的操劳活动的诸种日常情绪中具有何等力量，凡

事都像它们是的那样"让它去"，这种掘日子之方奠基于一种遗忘着

自遣于被抛境况的境况。它具有一种非本真曾在状态的提出意义。

攫模黠可以与手忙脚乱的营求并行不悖，然而同扭着却植渭分明 a

m着这种情绪发掘于决，b，而决心当下即直面先行到死所展开的整

体撞在所可能具有的诸种扯境 p

346 只有按其存在意立即为现身情态的存在者，亦即只有生存着向
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来已经是曾在的并在曾在状态的某种持驻样式中生存的存在者，才

能被撤动，在存在论上，激动以当前化为前提，其情形是:在当前化

之际，此在能被带回到它自身，带国到它作为曾在的此在的自身回至

于如何从存在论上界说一仅仅有生命之物的感官剌激与触动，至于
•• •• 

功物之类的一般存在又如何山且在何处是由一种"时间"组建的，这

些当然还是未被解决的问题。

c. 沉沦①的时间性

对领会与现身的时间性阐释不仅分别遇上对该现象起首要作用

的提出样式，而且也总同时遇上整体的时间性。将来首要地使领会.. .矗

成为可能，曾在状态首要地使情绪成为可能，与此相应，组建操心的

第三结构环节即沉陆则在当前中有其生存论意义。对抗抢的准备性

分析是从阐棒闲言、好奇与两可开始的。@抚论的时间性分析应取

同一进程。然而我们将把探索工作局限在对好奇的考察上、因为在

好奇这里可以最容昂地看到沉论所特有的时间性。反之，对闲言与

两可的分析则以橙清话语与说明(解释)的时间性建制为前提 o

好奇是此在的一种别具一格的存在倾向，此在借好奇而操劳于

一种能看。@像视这个慨念一样，"看"也不局限于用"肉眼" C lei bli­

che AugenJ知觉。更广意义上的知觉着眼于外观而让上于事物与

现成事物就其本身"亲身" C lei bhaf tigJ 照面。这种"让照面"奠基于

某种当前。只有当前才提供出存在者能在其内亲身在场的提出视

野。但好奇之把现Jt事物摆到当前却不是为了在延圄于它之际对它

加以领会 E好奇之设法去看它，只为了看看，为了看过。作为这种拘 347

① 垂且本书第三十八节，第 175 页li~下 E 一一原注

ø 毒见本书第三+五节巫山后诸节嘈第 167 页巫山下-一一原憧

@ 垂见丰书第三十共节，第 170 页蓝白下。一一原住
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囚于其自身的当前化，好奇处在一种与相应的将来和曾在状态相统

一的提出方式中。对新奇之莺好诚然蜂趋尚未看到过的东西，但其

方式却是 z这种当前化设法从期备抽身。好奇完完全全以非本真的

方式而是将来的，而其中又有这样的情况 z 好奇不期备一种可能性，
.. . . 

而是可能性已经只还作为现实的东西在茸好中被欲求。好奇是由一

种难以居持的当前化组建的，这种当前化只顾当前化，从而平断设法

从它难以居持地"居持"在其中的期备脱身。①当前不仅发掘于期

备，而且是在我们刚刚强调的"跑开"这一意义上从与之相屑的期备

"跳开吨。好奇这样且"跳开"的方式当前化，却不是投身于"事"，它

倒是在看到一眼之际就己向一最新近的东西转盼了。这种当前他不

断地"跳开"对某种确定的掌握住了的可能性的期备，并从存在论上

使际识着好奇的无所延圄成为可能曰当前化"跳开"期备，其方式却
• • • 111 

井非在存在者层次上所领会的那样，仿佛它从期备解脱自己而把自

己委弃给自己本身 o 这种"跳开"是期备的一种绽出变式，其情形是 2

期备跟着当前化跳，期备仿佛放弃了自身，它也不再让操劳活动的种

种非本真的可能性从所操劳之事来到自身，除非是那些为了一种难

以居持的当前化的可能性q 期备通过跳开着的当前化变为跟着跳的

当前化，这一绽出的式变过程是换散之所以可能的生存论时间性

条件。

。 在这一句子中，带禧幡加利用"期苗"〔gEwartiEEUJ- 当前化.， (gegenwârtÎgenJ 、

"居恃" [gehal ten) 、"难以居持 tt (ungehalt enJ这几个词的事立性玩了一个颇难翻译和解梧

的文字游l~~ 在檀文中， ungeha 1 ten I睡了通常所说的"难以居持"的意思外，还可从"不能

自持"引申出"恼怒"的吉立自山上这个句子中的 ungehalter】就有这班重含义目在"好奇"

中唔当我们"期备"某种东西"当前化"时-我们是何等地迫平且待，力回去超出这种仅仅的

期待唱但实际 t我们却革能超出唱于是就不能自持 p陆于恼罄。因此，当我们"居持"于期恃

之际，我们卫是"难山居持的飞一一英译注

② 我们通常把 e回nt阳s耳叩p伊』叮山r目iE吨e回回E且1i障牵为"盎醋"飞，但这里'悔穗幡部强调这罔的封一吉义"跳

开，;飞，气-同时卫保留着"盎髓"的吉且咀一一中译挂
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当前化通过跟着跳的期备而愈发委弃于它自身，它为当前之故

而当前化。就这样自己拘囚于自己本身，换散的无所延留成为无所

去固。这种当前样式是"当下即是"的最极端的反现象，在这种无所
• • • • • • • • • • 
去留的当前中，此在到处存在而又无一处存在。而当下即是则把生

存带人处境井开展着本真的"此"'

当前愈非本真，亦即当前化愈来到它"自身"，它就盘加有所封闭

地逃离一种确定的能在，但将来却也愈不能回到被抛的存在者。在

当前"盹开"之际同时就有一种增挂着的遗忘，好奇总已经去抓下一

个而遗忘了上一个 z这不是好奇才刚产生出来的结果，而是好奇自身

的存在论条件。

我们曾展示过玩抢的诸种性质 z引诱、安定、异化和自我拘囚;从

时间性意义着眼嘈这些性质等于说 z"跳开"的当前化按其提出倾向试 348

图从它本身到时由此在拘囚自己，这一规定有一种提出意义。生存

在当前化之中的放琅着实不意睐此在从它的我和自身解脱开来，即

使在最极端的当前化中此在仍是时间性的，亦即 z期备着的，遗忘着

的，即使在当前化之际，此在仍领会自己，虽然它异化于首要地奠基

在本真将来与本真曾在状态中的最本己能在。但只要当前f也不断提

供"新奇东西"，它就不让此在回到自己而重新安定此在a 这种安定

却又增强了跳开的倾向，"驱使"好奇的并不是无始无终无可遍现的

尚未见过的东西，而是不断跳开的当前所具有的玩栓的到时方式。

即使一切都见过了，好奇也正好发明出新奇东西来，

当前的这种"眺开"的到时样式奠基在其本身为有缉的时间性的
• • 

丰质之中由此在业经被抛入向死的存在，它首先与通常所逃离的就

是这种或多或少明白键露出的被抛境况 a 当前跳开其本真的将来与

曾在状态，结果是使此在只有绕开当前才来到本真的生存。当前的

这种"跳开"的掘头曹事即抚抢到失落状态中去的扭头，是那便植抛的
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向死存在成为可能的本真时间性本身。

此在能够被本真地带到被抛境况面前，以便在被抛境况之中本
• • • 

真地领会自己:虽然如此，从其存在者层次上的"何所来"以及"如何"

着眼，被抛境况对此在还封闭着。这种封闭状态却绝本只是一种事

实上存有的不知，而是组建着此在的实际性。它也一道规定着生存

之被委弃于其自身的具有不之状态的根据这回事所具有的提出

性质。

被抛入世界的存在的这个抛，首先并不被此在本真地捕捉住，在

这一抛之中的"动蕾"并不因为此在如今"在此"就已经"停驻飞此在

在被抛撞况中被裹挟; z1l' ep :此在作为被抛入世界的东西在实际的酷

指撞到有待操劳之事的情况中把自己失落于"世界飞构成了桂囊挟

状态的生存论意义的当前从来不能从自己在得另一种提出的视野，

349 除非它下了决心从其失落状态被收回，以便作为有所居持的当下即

是来开展当下的处境，并从而一道开展向死存在的普原始的"极限处

境"。

d. 话语①的时间性

由领会、现身情态与目论组建而成的完整的此之展开状态通过

话语得且勾连。所以话语并非首要地在某一种确定的提出样式中到

时。但因话语实际上通常在语言中说出自己，而诅的方式卫首先是

操劳议论着就"周围世界"说起，所以当前化就当然具有一种占优势

的组建作用 B

语言中的"时"(tempora)就像语言中的"态"和"序"这些时间性

现象一样，其掘头并不在于话语对"时间性过程"亦即"在时间中"照

① 妻见本书第三十四节，第 160 mlt1t(下自一一原在
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面的过程"也"有所说。其根据也不在于说话这种活动"在一种心理

时间中"一一相键。一切"关于……的"、"对……的"、"向... ...的"话

语都奠基于时间性绽出的统一，这样看来，话语就其本身而言就是时.. .. .. . 
间性的。语志植根在操劳活动的摞始时间性中，无论这种活动是否

关系到时间内状态 B 语言学捉襟见肘，只好求握于流倍的传统时间

楠念，但倚借于这种时间穰念，语恋的生存论时间性结构问题甚至还

从未提出来过，由不过，话语向来是对存在者的议论，虽说并非首要. . .. . . . 
地与着重地在理论命题的意义上议论 z 因此曹只有从时间性问题出发

把存在与真理的原则联系问题铺开，才能着手分析话语的时间性建

制井阐悻语言构造的时间性性质-那时也就可以界说"是"的存在~

意义了 s 而一种外在的句子理论和判断理论却把"是"降楠，弄成为

"革词飞只有从话语的时间性出发，亦即从一般此在的时间性出发，

才能擅清"含义"的"发生"，才能从存在论上使形成概念的可能性得

以理解。

领会首要地奠基于将来(先行与期备) 0 现身情态首要地在曾在 350

状态(重摘与遗忘}中到时 q 沉抢在时间性上首要地植根于当前(当

前化与当下即是)。然而领会也是向来"曾在"的当前 E现身情态也作

为"当前化的"将来到时;当前也从一种曾在的将来"发源"和"跳开"，

并且由曾在的将来所保持，在这里就可以看到 z 时间性在每一种提

出样式中都整体地到时，即 z 生存、实际性与沉抢的结构整体的整体
……-….. .. "…· 

性，也就是说川操心之结构的统一，奠基于时间性当下完整到时的提

出统一性。

到时不意味着诸绽出样式的"前后相随"，将来并不晚于曾在状
• • • 

@ 垂且瓦克唱E楠 (Jak VVackennage口的t主于句暗的讲檀E第一番， 1920 年，事 15 Jl ; 

特别是第 149-210 页，此外，事且荷如比幡 (G. HerbigJ 的"语在租时序"唱盘于E 印-IØ:语

矗研究F第六巷. 1 自96 年-第 167 页-一一原注
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态，而曾在状态并不早于当前，时间性作为曾在的当前化的将来

到时。

此的展开状态以及本真状态与非本真状态这两种此在在生存上

的基本可能性都植根于时间性。但展开状态总同样掘始地捞及整个

在世界之中的存在 z既包括"在之中"卫包括世界。所以，捂着展开状. . ..…. . 
态的时间性建制这一方向，必定也可以展示出那作为在世的存在而

生存的存在者之所以能够存在的存在论条件 a

第六十九节 在世的时间性与

世界的超越问题

时间性的提出统一性，亦即在将来、曾在状态与当前这诸种放浪

样式中"出离自己"的统一性，是那作为其"此"生存的存在者之所以

可能存在的条件。具有在此这一称号的存在者是"明敞的"。由组建

着此在之明敞的那种光明不是任何存在者层段上的现成力量或来

掘，仿佛来自一种辐射着的、时而出现在这一存在者身上的亮光。从

本质上敞明这一存在者的京西，亦即使它为自身"敞开"而又"明亮"

的东西，先于一切"时间性的"阐释曾被规定为操心 q 在操心中奠定

了此的整个展开状态。这一明敞才使得一切光亮和照明成为可能，

351 才使得一切知觉某事、"看"某事与有某事成为可能自只有当我们不

去寻觅一种植人的理成力量而是去询问此在的整体存在建构，去询

问操心，依其生存论可能性的统一根据去询问操心，我们才能领会这

一明敞的光明。提出的时间性掘蜡地敞明"此"。提出的时间性首要…-……. . 
地调整着此在本质上具有的一切生存论结构的可能统一回

<D 垂且事书第二十八节，第 133 页 e 一一原在
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我们在此在分析工作之初就把在世界之中存在这一现象际明为
• • • • • • • 

〔此在的〕基本建构，而只有从"在此"如何植根于时间性的情况才能

洞见这一现象在生存论上的可能性，在开始时曾需确保这一现象的
• • • 

不可撕裂的结构统-z这一分成环节的结构之所以可能统一的根据

问题则还留在背景中 E 为了保F这一现象免受最不言而喻的从而

也是最不样的分型倾向之害，我们曾尤为深入地阐释了在世的就

近日常样式，亦即有所操劳地寓于世内上于事物的存在，而今已

从存在论上界说了操心本身井把操db引回到了它的生存论根据即

时间性，在这之后，就能从操心和时间性反过来明确地理解操劳活
.. ., .." 

动了面

对操劳活动的时间性的分析首先就从寻视着对上于事物有所事

的样式着手-而后分析工作将追问是什么样的生存论时间性上的可

能性使寻视操劳得以变式为对世内存在者的"仅仅"观看着的揭示，

其意义也就是追问科学研究的某些可能性。对寻视着、以及理论操

劳着寓于世内上手事物与现成事物的存在所具有的时间性进行阐
• • • • 

释，这一工作同时也将显示，这同一个时间性如何先已是寓于世内存

在者的一般存在奠基于其中的在世之所以可能的条件。在世的时间

性建制的专题分析寻问下述问题 z世界这样的东西以何种方式一般

地是可能的?世界在何种意义上存在?世界超越什么?如何题越?

无所融系的世内存在者如何同超越的世界"联系"?从存在论上摆明
• • • • • • • 

这些问题并不就是回答了这些问题。倒不如说，这使我们先就有必

要擅清超越问题会要由之提出的那些结构。在世的生存it:时间性阐
., • 

悻将分为三层进行考事 :a曲寻视操劳的时间性巾，寻视操劳变式为对 352

世内现成事物的理论认识的时间性意义刊，世界之超越的时间性

问题。
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B. 寻视操劳的时间性

我们将如何在得着眼点来分析操劳活动的时间性?我们曾把操

劳寓于"世界"的存在称为在周围世界中与周围世界打交道回由作为

"寓于……的存在"的现象取样我们选取了对上手事物的使用、操作

和制造，以及它们的残缺样式与元差别样式，亦即选取了寓于日常需

要植围内的东西的存在。∞连此在的本真生存也持身在这种操劳活

动中 即使它对于本真生存来说并"无所谓飞井非操劳所及的上

于事物引起操劳，仿佛操劳活动只基于世内存在者的作用才发生拙

的自寓于上手事物的存在不可能在存在者层眈上从世内存在者得到

澄清;反过来，世内存在者也不能从寓于上手事物的存在推演出来。

然而，操劳作为此在的存在方式而所操劳之事作为世内上于事物却

也不仅仅共同现成存在 o 虽然如此，这二者间却存有一种"联系"。
., • ., 

细得正确领会是在同什么东西打交道;这种东西向操劳打交道的活

动本身投下光明。反过来，如果错失了这种东西的现象结构，结果就

会误认打交道这一活动的生存论建构 e 只要本跳过就近照面的存在

者所特有的用具性质，对这一存在者的分析就可谓已有了本质性的

收在。不过还应超出这一点而领会到操劳打交道从不逗圄于一个个

别的用具。使用一特定用具或用一特定用具操作，这事本身就始终

指向一种用具联系。例如，我们寻找一件"放乱了的"用具，这时我们

不是在一孤立的"行为"中只是(甚至也不是首要地)着意于我们正在

寻找的东西 E用具整体的环围已经是先行揭示了的。凡当"着手干

活儿"抓取什么东西，我们总不是一头从无撞出，撞上一件孤零零

① 事见本书第十五节曹第 66 9t 1i山下旬一一原注
@ 事见本书第十二节，第 56 页巫山下画一一匾注
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事先给定的用具 z 在抓取之际我们是从一向已展开的工作世界回

到一件用具上，

由此就产生出一种指示 z 既然对打交道的分析所注重的是与什 353

么东西打交道，那么我们恰恰不能依一种孤立的上手用具而必细依

用具整体制定方向来分析生存着寓于所操劳的存在者的存在，丽时

上手用具的与众不同的存在性质的考虑，亦即对因靠①的考虑，也迫

使我们以上述方式来把握与之打交道的东西。我们从存在论上领会

.国靠这一术语回某种东西同某种东西结因缘，这话不应是从存在者

层政上确认一件事实，而是提示着上于事物的存在方式。用具的关

联性质，即"因... ...靠…..."的关联性质提示=在存在论上不可能只有

一件用具，尽管可能只有一件唯一的用具上手而其他用具"四如"。但

其中恰昭示出这唯一的用具属于另一件用具的连属状态。操劳打交

道只有已经领会了因某种东西缘某种东西而有的因缘或诸如此类，

它才能让上手事物向寻视照面。操劳以寻视方式有所揭示地寓于

…...而存在，这种存在是一种了却因缘，亦即有所领会地对因缘作筹

划。如果了却因缘构成了操劳的生存论结构而操劳作为寓于... ...的

存在属于操心的本质建构，如果操心却又奠基在时间性中，那么就盛

顿在时间性的某种到时样式中寻找了却因缘之所以可能的生存ì~

条件，

在对一件用具的最简单的操纵中就有了却因辈革。了却因璋的何

所靠具有何所用的性质，着眼于这种何所用，用具才是可用的，才被

使用 B 对何所用的领舍，亦即对因缘之何所挚的领舍，具有期备的时

间性结构白操劳活动唯因期备于所用才同时回到因缘之何所因 E 对

何所靠的期备同对因操之何所因的居持连在一道而在其绽出统一性

① 事见本书第十八节，第 83 页巫山下，一一原在
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中使用具所特有的有所操作的当前化成为可能。

对何所用的期备既不是对"目的"的考察，也不是对悬临的把高

待制作的工件制成这回事的预期，它根本不具有专题把握的性质，

但就连居持于因缘之所缘也不意昧一种专题确认，操作着打交道不

354 单单与了却因璋的何所因相干，同样也平单单与它的何所缘相干 E

了却因晕倒毋宁是在高所期备的居持的统一中组建自己的 z 其情形

是 z 由此发羁的当前化使标志操劳活动特征的消散于其用具世界这

回事成为可能。"丰真地"、整个投身去经营某事，这既不单单寓于工

件，也不单单寓于工具，也不是"共同"寓于两者。由时间性奠定的了

却国靠已经建立起了操劳寻视着"活动"于其中的菌种关联的统一，

对于组建了却因锋的时间性来说，有一种特有的遗在是本质性

的 D 为了能"失落于"用具世界，为了能"现实地"去工作去操作，自身

必须遗忘自己。然而，只要在操劳到时的统一中向未有一种期备在
• • 

引导，那么如我们还要显示的那样，有所操劳的此在本己能在就被放

进了操心。

有所期备有所居持的当前化组建着熟悉 z此在作为共处的存在

由于熟悉而在公共周围世界中"认出"自己，我们从生存论上把了却

因辑领会为让"存在"，基于这种让"存在"，上手事物作为它所是的
• • 

存在者向寻视照面 e 所以，如果我们注意寻视着"让照面"的诸种样
• • • 

式，即我们先前∞描述为触目、窘迫与腻昧的那些样式，我们还能进

一步廓清操劳的时间性-向着财物的专题感知照面的，恰恰不是上

手用具的"真的自在"方面，而是"自明地""客观地"摆在那里的东西

的不触目的状态。但若在这一存在者的整体中有着什么东西触目，

那么在其中就有一种可能性 z用具整体本身也一道变得窘迫了 B 者

① 垂见丰书第十式节，第 72 页及山下，一一原住
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要能使某种触目的东西来照面，了却因缘在生存论上必得怎样构造

呢?这一问题的标的不在于种种把在意力引向某种先行结定的东西

的事由，而在于这种可引导性本身的存在论意义，

某种东西不合用，例如一件工具不灵了，这件事只有在某种打交

道之际并且只有对一种打交道才会触目，即使最精细地最固持地由

对物进行"感知"和"表盘"，也从不能揭示工具的损挥这类事情-非 355

得是动手操作受到扰乱，不昨手才会照面。但这在存在论上意味着
• • • • • 

什么?有所期备有所居持的当前化消散在国辑关联中，而它却被某

种后来摆明是损坏的东西持留住了。当前化同样掘始地期备着何所

用，而它被所用过的用具卡住，于是何所用以及"为了作某某之用"现

在明确地照面了，但当前化本身若要碰得上-种"对...，...不合适"的

东西，它就必已有所期备地居持于墓种东西，而真因缘就是随这种东

西而有其何所因的。当前也被"持国"住了，这是诅 z它在与有所居持

的期备的统一中更多地留在自己本身中作尝试，于是便组建起 z"反

颐"检查、排除干扰。假使操劳打交道只是"在时间中"一一相结的

"体验"，那么，无论这些体验多么内在地"环联着"，让触目的、不合用

的用具来照面这回事在存在论上就还是不可能的。在打交道之际无

论使用具联系中的什么东西成为可通边的，了却因壤之为了却因缘，

总必奠基在有所期备有所居持的当前化的绽出统一性之中 o

如何能不仅确认不称于的上于事物而且还"确认"欠铀的东西，

亦即不上手的东西?寻视在若有所失中揭示不上于的东西。若有

所失奠定了对某种东西不现成存在的#认证"，而若有所失以及这

种"认证"有其丰己的生存论前提。若有所失绝不是不当前化，而

① 酶立中 anhaltcnd且teC最固持的1是动词 haltenC持中〕加上前罐 an 后形成的亘古

萌词的班容词化曲在本书中出踵的一组相芫词压有 1 behahen(~ 持 J ,. aufhahen C 持圄 L

fasthalten(坚持]等等 a 一一英t牵挂
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是当前的一种残缺样式，其意义是:把某种预期和某种总己可资利

用的东西的不当前摆到当前。假使寻视着了却因雄并不蝇一上来"

就期备着所操劳之事，假使期备并非在与一种当前化的统一中到

时，那此在就根本不能"发现"某种东西有所欠缺了也

反过来，由于某种东西而吃惊这一可能性的根据则在于 z 在有

所期备地把某种上于事物摆到当前之际不曾期待可能与所期备的

东西处在某种因缘联革中的另一种东西 o 失落了当前化未作期

待，这才开展出"视野上的"余地，使令人吃惊之事能袭击此在。

356 制造、办理，乃至嫌避、疏远、自卫，所有这些操劳打交道的方式

都制服不了的东西，提露其为不可克服的自操劳顺从宫，而顺从是

寻视着"让照面"所固有的一种样式，操劳基于这种揭示活动可剧发

现不舒服、扰乱、妨碍、危险以及这样那样地起阻碍作用的东西-顺

从的时间性结构在于一种有所期备地摆到当前的不居持。例如，如
111 I • 

果有一样东西不合适，虽然还可用，但有所期备的当前化却不"指靠"

Crechnen auf)它，不指望Crechnen mitJ是计算 (RechnungtragenJ 的

一种样式，即计算到有一种不能倚之持身的东西 e 不是遗忘它，而是

居持于它，其方式是 z它恰恰始踏在其不合适性中上手，这一类上手

事物属于实际展开了的周围世界的日常内容。

只因为阻碍是基于操劳的绽出的时间性得到揭示的，实际此在

才能在其委弃于一个"世界"而它又从不是这个"世界"的主人的情况

下领会自己。即使操劳活动始终限于日常必需的紧迫之事，它也仍

然从来不是一种纯悖的当前化，而是从一种有所期备的居持中盎酶

的 B 而此在就根据于这一有所期备的居持并作为这一居持的根据而

生存在一个世界中 e 所以实际生存的此在即使在一个陌生的"世界"

中也且已经阻某种方式认出它自己，

这一由时间性奠定的操劳的了却因缘，是对因辑与上手状态的
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一种还完完全全前存在论的、非专题的领会 e 下面将要显示出 z时间

性在何种程度上也最终奠定着对这些存在规定性本身的领会。首先

细更具体地指明"在世界之中存在"的时间性。本着这一意图，我们

将研究对"世界"的理论态度如何从对上于事物的寻视操劳中"产生"

出来。对世内存在者的寻视揭示和理论揭示都奠基于在世。对这些

揭示方式的生存论时间性阐辑将为从时间性上描述此在的这一基本

建掏作好准备 g

b. 寻视操劳变式为对世内现成事物的理论

揭示的时间性章立

既然我们是在生存论存在论分析的进程中辈追问理论揭示如何

"产生"于寻视操劳，那其中已包含 z我们的问题不是在存在者层次上 357

的科学史和科学发展，也革是科学的实际事由与切近目的，我们寻

找的是理论活动的存在论生庚证:我们问 z 在此在的存在建构中，哪

些是此在之所以能够以科学研究的方式生存的生存论上的必然条

件?问题的这一提法瞄向科学的生存论概念。 u逻辑上的"槛念与之

有别;它从科学的结果着眼来领会科学井把它规定为"真命题，亦即

有姓命题组成的论证联系"。生存论概念把科学领会为一种生存方

式，并从而是一种在世方式 z对存在者与存在进行揭示和开展的一种

在世方式。然而曹只有从生存的时间性上世清了存在的意义以及存

在与真理∞之间的"联系"，才能充分地从生存论上阐释科学。下列

考察是为领会这一中心问题作准备的 z现象学的观念也在这一中心

问题之内得到发展而与导论中提示出来的先行髓意@相区别，

白

面

参见丰书第四十四节曹第 212 页巫山下，一-Ií挂

靠见本书第七节嘈串 27 页及时下-一一原在
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与前此达到的考察阶段相适应，对理论活动的阐释还受到进一

步的限制。我们在探索从对上于事物的寻视操劳到对摆在世内的现

成事物的研究的转折时，主要只意在探人一般在世的时间性建制。

在描述从"实践地"寻视着的操作、使用及诸如此类到"理论"研

究的转折时，下述方式最为近便 z对存在者的纯观看是由于操劳从当

下操作抽身而发生的 e 于是乎，理论活动"发生"的关键就在于"实

践"的消失 z恰恰是当人们把"实践"操劳设为实际此在的首要的和占.. ... 
统治地位的存在方式之时，"理论"的存在论可能性就被归国于实践

的阙然，亦即归因于一种阙失。拉而，在操劳打交道之际，一种特定

操作的中断并不就让引导这操作的寻视简简单单地作为一种费剩物

358 留在后面，这时，操劳插动倒毋宁特特试着仅仅左寻右视 e 但这还

绝未达到"理论的"科学态度。相反，那中止操作的延圄可以取得一

种更尖锦的寻视的性质 z 作为"反颐"，作为对己达到的东西的翻撞，

作为对这时"停顿下来的活动"的结观。从用具的使用抽身，这还远

不已经是"理论";延留着、"考察着"的寻视还完全附于所操劳的上于

用具。"实践的"打交道有它本己的延留方式。就像实践具备英特有. . .. . '. 
的视("理论")一样，理论研究也并非世有它自己的实践-收取实验

• • 

所产生的数据往往需要错结复杂的"技术性"工作来建立实验程序。

显微镜观察依融于"被检验标本"的制作。在考古学中，挖掘工作先

行于对"发现"的阐释，而挖掘工作要求最粗拙的操作。但就连研究

问题、确立已在得的东西这一类"最抽象的"工作，也要使用书写用具

之类进行操作 e 对科学研究来说，这些组成部分尽可以是"无趣的"

和"不言而喻的"，但它们在存在论上却绝非无关紧要。指出科学行

为作为在世的一种方式并非但是"纯精神活动"，这可以被看作琐碎

或多余。但愿人们无规章#此现碎就会明白 z"理论"活动与"非理论"

活动之间的存在论界线真正该在哪里划分还绝不曾大自于天下呢!
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人们会主张科学中的一切操作都是为纯观事、为以研究方式揭

示和开展"事情本身"服务的。"看飞就其最广的意义而言，管理着一

切"筹备活动"并居优先地位。"一种认识无论以何种方式和通过何

种手段使自己联系于对象曹但凡认识借以与对象直接联系的东西，以

及一切作为手段的思维以之为目的的东西〈重点号为作者所加) ，却
.. • • • .. .. .. • • • • • • • • I • • 

只是直观J'由Intuitus 这一观念自希腊存在论之始直到今天一直领
• • 

导着一切时认识的阐棒，无论实际是否可能达到这个 intuitme 由于

"看"的优先地位，展示科学的生存论生庚证这一工作不得不从描述

领导着"实匪"的操劳的寻扭开始-
• • 

寻视活动在上手用具联系的因肇关联中。它本身又处于一种或 359

多或少是明确的概观的领导之下，那就是对当下用具世界山及与之

相属的公众的周围世界的用具整体的概观。概现井非仅仅是事后把

现成事物锺聚在一起，概现中本质的东西是对因缘整体性的原本领

会 z而实际操劳每次都是从这因缘整体性之内着手的。照亮了操劳

的概现从此在的能在在得自己的"光明'飞而操劳作为操心就为这能

在之故生存，在此在当下使用与操作之际，操劳的"概观"寻视以解. .. .. . . 
释所视的方式，把上于事物更为切近的带往此在 D 这种特殊的、寻视

• • • • • • 

着力U kÁ解释而把所操劳之事带近前来的活动，我们称之为考虑( Ue-
• • 

berlegungJ 0 考虑所特有的格式是 z 如果 那么。例如，如果应得

制作、来用、防护这或那，那么就需要这一或那一于段、章程、环境或

者机会，寻视考虑照亮了此在在其所操劳的周围世界中的当下的实

际局势，因而它并非仅仅是"认证"一个存在者及其属性的现成存

在。即使在寻辄考虑中近前来的东西本身并不伸手可盈地上手，并

本在就近所视的范围内在场，考虑也照样能够进行，借寻视考虑而

① 靡檀4纯粹理性批判》罩二眶，罩 33 页 B 一一原注
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把周围世界带近前来，这具有当前化的生存论意义。因为再现∞只

是当前化的一种样式。在再现之际，考虑直接去视不上手的必需之

事，再现的寻视无关乎"蝇粹表象"。

但是，寻视的当前化是一种另有多重基础的现象，它首先向来

属于时间性的一种完整的提出统一性。它奠基在对用具联系的一种

居持中 e 此在操劳于这一用具联革而期备着一种可能性e 在有所期

备的居持中已经敞开了的东西把有所考虑的当前化租再现带近前

来。但要使考虑能够在"如果一那么"这一格式中活动，操劳就必缅

对某种国雄联系有一种"慨现的"领会-就"如果"所说的东西必细已

量是作为这种东西或作为那种在西得到领会的。为此并不要求对用

具的领会用述语形式表达出来，"某种东西作为某种东西"这一格式

在先于述语形式的领会的结构中已经草描出来了。在存在论上f作

为"结构奠基在领会的时间性中 o 此在期备着一种可能性，在这里就

360 是说:期备着某种何所用 E此在以这种期备的方式回到了某种用于

此，亦即居持于某种上于事物;而居持是从当前化着手的，只有这

样，属于有所期备的居持的当前化才能反过来把被指引向何所用的

用于此明确地带近前来，有待带近前来的东西的存在方式于是在一

种确定的格式中当前化 F而把它带近前来的考虑则必细适合于这一

当前化的格式。井非考虑才刚揭示上手事物的因缘性质 s考虑只是

山下述方式把这种因缘性质带近前来 z 考虑让某种东西辑之结靠的

那种东西作为那种东西被寻视看见。

(j) gegenwärtigen 是胡事靠JA Gegenwart(当前〕童出来的一个动词，我们译为相当前

化"，它不但指在物理意义上担莘辑噩到当前嘈而且常常指在思想中把矗种东西活生生地

映到眼前，这后-层意思在与檀文中配有的 vergegenwärtÎgen(清楚地设想、惜恩寺将早

在手去之事唤到眼前7一词量且相近四捷们把 v四er.晤'ge唔:genw矗r口ttti国ge四n 谭为"再现

一来就失去了与 E唔enw瞄画r吐ti国g田回l lJ..l且 Ge唔ge四n胃刷8rt 的宇面联矗由一一中译庄
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当前植根于将来与曾在状态，这是在寻视领会的领会中得以筹

划的东西之所以能够在当前化中被带近前来的生存论时间性上的条

件;其情形是 z在带近前来之际 p 当前必领适合于那在期备居持的视

野上来照面的东西，亦即 z 当前必须在"作为"结构的格式中得到阐

释。我们前面曾提出一个问题产作为"结构是否与筹划现象仕在生

存诠存在论联系之中 $0现在这一问题得到了回替。"作为"像一般

领会与解释一样奠基在从视野上绽出的时间性的统一中。作为
.. • • • • • .. • .. • • • .. • • • • , • , " • • " 

copula(系词〕的"是"所"表达"的就是把某种东西作为某种草西来

说，我们今后将与这个系词"量"的阐释联系在一起对存在进行基础

分析，而那时候我们必将重新专题讨论这个"作为"现象井从生存论

上界说"格式"的报念。

然而，就回答理论行为的发生这一悬而未决的问题来说，对寻视

考虑以及格式的时间性描述应有何种帮助呢?只在于 z 这一描述弄

清楚了从寻视操劳到理论揭示这一转折的此在式的扯境。转折本身

的分析则不姑依循一个具有寻视考虑性质的命题及其种种可能变式

为钱索来寻找，

在寻视着使用工具时我们可能会说 z 这锤子太重或太轻。而锤

子重这个句子也可以用来表达一种有所操劳的考虑，它意味着 z锤子

不轻，不轻松，亦即 z用它动手干活要费力，它加重了操作，但这句子

也能够是说:我们从寻视上已经认识为锤子的这个摆在眼前的存在 361

者有一种重量，亦即有重这种"属性"z 它对垫在下面的东西施有压

力，如果这种东西撤走了，它就要脏落。如此领会的话语不再是在期

备居持于某一用具整体及其因缘关联这一活动的视野中说话了。眼

光蓓在属于"物质性"存在者本身的东西上，而所说的东西就是从这

① 妻见第三十二节，第 151 页巫山下，一一原在
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种眼光吸取出来的-现在所视见的东西不再属于作为工具的锤子，

现在锤子作为服从重力法则的物体。现在再从寻视上说"太重"或

"太轻"这话就不再有"意义'1亦即 z就能够"觉得"锤子太重或太轻的

角度来说，现在来照面的存在者就其本身不再提供任何东西了啕

话语之所及，即重的锤子，何时在变式了的话语中就有不同的显

现?不在于我们与操作保持距离，但也不在于我们仅仅不颐这一存

在者的用具性质，而在于我们"从新"视见前来照面的上手事物，把它
• • 

看作现成事物 o 与世内存在者操劳着打交道的活动是由存在之领会

领导的，现在是这一存在之领会转变了。我们不再寻视着考虑上于

事物，而是把上于事物作为现成事物来"看待"。但由此就已组建起

一种科学态度了吗?而且，即使上于事物也可以成为科学研究与科

学规定的课题:例如 z把研究某一周围世界、研究某人的环境同研究

某一历史传记联系起来，日常上手的用具联系，它在历史上的产生、

利用，它在此在中的实际地位，这是经济学的对象，上于事物无缅失

去其用具特征也照样能成为一门科学的"对象"。对于面向"物"的理

论行为的发生来说，存在之领会的式变似乎并不必然具有组建作用。

诚然 如果式变应得是说 z 摆在眼前的存在者的在领会活动中得

到领会的存在方式发生变化。

为了际明理论态度怎样从寻视发生，我们把对世内存在者的，xi

物理自然的理论把握的一种方式设为基础 a 在这种方式中，存在之

领会的式变等同于一种转折口在"锤子是重的"这一"物理学"命题

中，植扭视的不仅是照面的存在者的用具性质，并JA而还高属于每一
.. I!I 

362 上于用具的东西:用具的位置，位置变成了无所谓的。并非现成事

物根本失去了它的"处所'二位置变成一种时空"地点"，变成一个"世

界中的点"，与其他任何点不分轩鞋。从而，平仅上于用具在周围世

界中有所固限的位置多样性变式为一种纯粹的地点多样性;而且周
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围世界的存在者根本就消其圃阻了 z现成事物的全体成为课题目
• • • • 

在眼前这个例子里，存在领会的式变包含有周围世界的捎固。

现在起领导作用的存在之领会的意义是对现成性的领会:依循这一

领会，消圄却同时成为对现成事物的"领域"的界定，有待研究的存

在者的存在愈适当地在这种存在之领会的引导下得到领舍，从而作

为一门科学的专题对象的全部存在者愈适当的在其种种基本规定性

中得以表述，那么，方法上的发间的各种角度就愈可靠。

科学发展史上的经典例子，但同时甚至是其存在论发生的经典

例子，是数学化的物理学 a 科学形成的关键既不在于给予对"事实"

的现事以更高的估价，也不在于把教学"应用"来规定自然进程，而在

于对自然本身的数学篝划 o 这一筹划先揭示出一种持驻的现成事物
• • • • • • • • • • 

〈物质) ，开启出一种视野，从而主要地着眼于这一现成事物的可从量

上加以规定的组建环节(运动、力、处所、时间 h 只有借如此得以筹

划的自然之"光"才会发现"事实"，并为从这一筹划加以调整界说的

实验设定"事实"。只有研究者领会到原则上井没有"纯粹事实"，"事

实科学"的"论证"才是可能的口而且就自然的数学筹划来说，起首要

决定作用的又不在于数学的东西本身，而在于:数学筹划对先天的东

西有所开展。所山，数学化的自然科学之作为典范，也就不在于它特
• • • • • 

别精确以及它对"人人"都一样有约束力，而在于数学中成为课题的

存在者是山其唯一能被揭示的方式而得到揭示的" 先行筹划存在

者的存在建构。一且从基本棋念上把起领导作用的存在之领会研究

清楚，方法上的线索飞慨念方式的结构、真理与确定性的与之相属的

可能性、论证方式和证明方式、约束性的样式和传达方式等等也就得 363

到确定 o 这些环节的整体组建着科学的完整的生存论髓;在 D

存在者向来总已这样那样地照面了$对存在者的科学筹划使人

明确地领会存在者的存在方式;其情形是:这样就使通达世内存在者
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的纯梓揭示的道路敞开了。存在之领会的表述，由存在之领会所引

导的对实事领墙的界说，以及对适合于存在者的植念方式的草描，都

属于上述筹划活动的整体。我们把这一整体称为专题化。这一整体
• • • 

的目标是这样开放世内照面的存在者 E它们能把自己向着纯揭示活

动"对抛"，亦即成为"对象"或"害体'咱，专题化进行事现化 z专题化

并非才刚"设置"存在者，而是去开放存在者，从而使存在者在"客观

上"成为可询问的和可规定的。通过害现化而寓于世内现成事物的

存在具有强特的当前化的性质自@它与寻视的当前有别，其区别首
-…… 

先在于 z有关科学的揭示活动只期备现成事物的揭示 a 从生存上说，

这种期备奠基于此在的一种决心 p 在这一决db中此在向着在"真理"

之中的能在筹划自己。这种筹划之所以可能是因为在真理中存在掏

成了此在的一种生存规定性 e 科学发醺于本真的生存，不过在这里

无捆再追寻这一源头口现在要领会的只是 z世内存在者的专题化是、

而且如何是以此在的基丰建掏即在世为前提的目

为了使现成事物的专题化即自然的科学筹划成为可能，此在必
• • • 

须超越被专题化了的存在者。超越并不是客观化，而是客观化以超
• • • 

364 越为前提，但若世内现成事物的专题化是寻视的揭示操劳的一种转

变，那么"实践地"寓于上手事物的存在就必己在此在的超越中有其

基础 e

再则，如果存在之领会的专题化有所式变有所勾连，那么，只要

曲 作者将 entgegenwerfen[时抛1 同 (lbjekt (害体￥对象〕撞在一起使用，童在强调

。bjekt 在宇面上具有"被抛向对面的革鞠"之章 q 一一英译桂

~ 所有如1R都且"直盟"为标的 B 这一命题的时间性意义就是说 z 所有认识都当前

化，但各门科学事甚至哲学知坦是否都H嘉种当前化为目峙，这里尚未~定串胡事靠用

胡当前化"这一术语辈在旺盛宫的肆坷，垂见4置辑研究B第一陋 (1901 年〉第二番-第 588 页

和第 620 茧，时一般盛知和直盟的意向性分街舍使我们更易了解这一理辈的"时间性"特

征，至于"意识"的意向性植根于盟出的时间性， IJJlt它如何植根于提出的时间性，我们将

在下面的章节中说明自 原憧
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进行专题化的存在者即此在生存着，它就一定领会着存在这样的东

西 a 对存在的领会可能仍是中性的，于是上手状态与现成状态就还

元所区别，就还更不曾从存在论上得到理解。但此在若要能同一种

用具联络打交道，它就必须领会因缘这样的东西，即领会 z 一定有一
I '1 • • 

个世界向此在展开了，即使这种领会未成为专题也罢 e 如果说此在

这个存在者本质上是作为在世的存在生存的话，那么这个世界就是

与此在的实际生存一道展开的。而如果此在的存在整个地奠基在时

间性之中，那么时间性就必定使在世井从而使此在的超越成为可能，

而此在的超越则卫承担着寓于世内存在者的存在，无论这种寓于世

内存在者的操劳存在是理论的抑或是实践的。

c. 世界之超越的时间性问题

在寻视操劳中包含有对一种因缘整体性的领会，这种领会奠基

于对为了此、何所用、用于此与为其故这些关联的先行领会。我们前

面①曾把这些关联的联系作为意蕴提了出来。它们的统一性构成了

我们称之为世界的东西 e 问题是:像与此在相统一的世界这样的东

西在存在论上如何是可能的?世界必细以何种方式存在，才能使此

在作为在世界之中的存在生存?

此在为了它本身的能在之故生存。此在生存着而被抛，它作为

被抛的此在委托给了它所需要的存在者:它需要这个存在者山便能
• • 

惶它自身所是的那样存在曹亦即为它本身之故存在 D 只要此在实际
• • 

上生存着，它就在为它本身之故与某种当下的"为了此"的联系中领

会自己。生存着的此在在其中领会自己的东西随着此在的实际生存

而在于此飞首要的自身领会的这个"在其中"具有此在的存在方式。

① 垂见本书第十八节，第 87 页及山下白←一原在
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此在生存着就是它的世界。

我们把此在的存在规定为操心也操心的存在论意义是时间性。

365 我们显示了时间性组建着以及如何组建着此的展开扰恋曲在此的展

开收态中，世界也一道展开了 e 意蕴的统一性，即世界的存在论建构

必定同样奠基在时间性中。世界之所以可能的生存论时间性条件在

于时间性作为绽出的统一性具有一个视野这样的东西 e 绽出不仅仅

是向... ïi..放撞。毋宁说提出包含有放琅的"何所向"。提出的这一何

所向我们都之为视野上的格式。提出的视野在三种绽出样式中各个

不同，此在借以本真或非本真地从将来来到自己的那一格式即是为

它自己之故，此在作为在现身中被抛的此在向它自己展开，它借以这
• • • • • 

样展开的格式我们把捉为被抛境况之被抛到什么面前，事即委弃之委

弃于什么。这标识着曾在状态的视野结掏。此在为它本身之故而生
• • • • • • • • 
存在委弃于它本身之为被抛此在的墙配中，而这同时，此在就作为寓

于... ...的存在有所当前化，当前的视野格式由"为了此"得到规定，
• • • • • 

将来、曾在状态与当前这些视野格式的统一奠基在时间性的绽

出统一性之中。整体时间性的视野规定着实际生存着的存在者本质

上向何处展开 e 随着实际的在此，向来在将来的视野就有一种能在
• • • • • 

得到筹划，在曾在状态的视野就有"已经存在"得到展开，在当前的视

野就有所操劳之事得到揭示。绽出格式在视野上的统一使诸种"为

了此"的关联能够与为其故踊始地联系在一起，其中就有=根据时间

性绽出的统一性的视野建构，就有展开了的世界这样的东西属于那

个向来是其此的存在者。

就像当前在时间性到时的统一性中发掘于将来与曾在收志一

样，某种当前的视野也与将来和曾在状态的视野同样握始地到时。

只要此在到时，也就有一个世界存在-此在就其作为时间性的存在
• • 

而到时，于是此在根据时间性的提出视野建构本质上就存在"在一个
• • 
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世界中"。世界既非现戚在手的也非上手的，而是在时间性中到时。

世界随着诸提出样式的"出离自己"而"在此"。如果世有此在生存，
• • 

也就没有世界在"此押。

实际操费者寓于上于事物而存在，把现成事物专题化，以及以客

观化的方式揭示这一存在者，这些都已经把世界设为前提，亦即 z 这

些都只有作为在世界之中存在的方式才是可能的。世界奠基在提出 366

的时间性的统一视野之上，于是世界是超越的，为使世内存在者能

够从世界方面来照面，世界必定已经以提出方式展开了-时间性已

经以绽出方式处在其提出样式的视野上，并且在到时之际回到向着

此照面的存在者之上 a 随着此在的实际生存，世内存在者也已照面。

诸如此类的存在者是随着生存固有的此得以揭示的，这事由不得此

在 o 唯高此在当下揭示和开展什么，在何种方向上、到何种程度以及

如何揭示和开展，才是此在自由之事，虽然仍始终在其被抛境况的限

度之内，

从而，规定着世界结构的意蕴关联并非种种形式组成的网蝠，由

一个无世界的主体罩上某种质料，毋宁说，实际此在山绽出方式在

此的统一性中领会着自己与世界，它从这些视野回到在这些视野上

照面的存在者，这种有所领会的"回到...，.·"就是有所当前化地让存

在者来照面的生存论意义，而来照面的存在者因此被称为世内的存

在者回就仿佛说，无论一个客体能如何"在外飞世界都要"亘在其

外"，不能把"超越问题"换成如下问题 z 主体如何超出〔自己〕来到客

体，而在那里睿体整体又同世界观念相同-a 要间的是 z在存在论上

是什么使存在者能在世界之内照面并作为照面的存在者被害现化?

回溯到以提出视野的方式奠定基础的世界之超越将给出害事画

如果"主体"在存在论上被理解为生存着的此在而其存在奠定在

时间性中，那么必窥说=世界是"主观的"，但这个"主观的"世界作为
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时间性的超越的世界就比一切可能的"客体"更"客观"。

把在世引回到时间性的绽出的统一视野上就使此在的这种基本

建构的生存论存在论的可能性成为可理解的了 o 同时也就弄清楚

了 t 只有充分可靠地依循业已橙清的→般存在现念来讨论可能的世

内存在者的存在论，才能着手具体廓清一般世界结构及其种种可能

的街变目而若要能阐释一般存在的观念就首领清理出此在的时间

性，而现下对在世的描述就是为这一工作服务的。

367 第七十节 此在式空间性的时间性

虽然"时间性"这个词所意谓的东西与"时空"这种说挂中所领会

为"时间"的那种东西不是一码事，但空间性却似乎也像时间性一样

构成了此在的一种相应的基本规定性。从而，生存论时间性的分析

就似乎在此在的空间性这里达到了极限，结果凡说起提们称为此在

的这种存在者就必须把具有时间性"而且也"具有空间性相提并论自

我们曾把一种现象认识为此在式的空间性并展示出它是属于在世

的严这种现象是否为生存论时间性的此在分析提供了支点呢?

在生存论阐释的进程中，此在具有"空间性时间性的"规定，这话

不会等于说这一存在者现成存在"在空间中以及时间中飞这一点无

细乎费论了。时间性是操心的存在意义-此在的重梅和它去存在的

方式在存在论上只有根据时间性才是可能的，无论这一存在者是否

摆在"时间中"。于是，此在特有的空间性也就必定奠基于时间性，

另一方面，指出这一空间性在生存论上只有通过时间性才可能，这却

既非童在从时间中演绎出空间来，也非童在把空间抹灭为纯粹时间，

@ 垂见第二十二节至二十四节，第 101 Jt&lar lÞ ~在
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如果说此在的空间性在生存论上被作为基础的时间性所"包纳"，那

么这一在下文中将要澄清的联系却也有别于康德意义上的时间优先

于空间这种提法。"在空间中"的现成事物的种种经验表象作为心理

上出现的事物"在时间中"进行，于是"物理的东西"间接地出现"在时

间中"，这种说法并不是对空间之为直观形式进行生存论存在论上的

阐释，而是从存在者层政上确认心理上的理成事物"在时间中"一一

相撞。

应得从生存论分析的角度来追问此在式的空间性之所以可能的

时间性条件，而此在式的空间性则又奠定了对世内空间的揭示，我

们首先必细回想此在四何种方式是空间性的。此在之为空间性的，

只国为它能作为操心存在，而操心的意义是实际视挂着的生存活动。
" 

从反面看，这等于说 z 此在从不、甚至〈在日常状态上)也从不首先现 368

成存在在空间中。此在不像一件实在的物或用具那样充满一块空

间，于是乎把它与包围它的空间分开来的界限本身就从空间性上规

定着那块空间。此在设置(按"设置"的严格字面意义〉空间，此在绝

非现成存在在一块由躯体克晴的空间中。此在生存着向来就占得了

一个活动空间。此在向来以如下方式规定着它本己的扯所 z它从设

置了的取得了的空间回到它订好了的"位置"上，若要能够说此在在

空间中现成存在在一个地点，我们先就必得在存在论上不适当地看

待这个存在者。一个广延物的"空间性"与此在的空间性之间的区别

不在于此在知道空间，因为取得空间与"表盘"具有空间性的东西全

然不能画等号，毋宁说这种"表象"是以取得空间为前提的 e 也不可

把此在的空间性解释为一种不完满雪仿佛由于"精神注定要连系于一

个肉体"，生存就总免不了那种不完满似的。毋宁说因为此在是"精

神性的"，并且只因为这个，此在具有空间性的方式才可能是广延物

体本质上始终不可能具有的方式 e
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此在取得空间的活动是由走向与去远组建起来的，诸如此类在

生存论上是如何根据此在的时间性而可能的呢?时间性对此在空间

性的奠基作用只应得简短地提示一下，只限于时今后讨论空时"对

偶"的存在论意义有必要的东西。此在之取得空间包含有某种揭示

活动，即通过为自己走向而揭示场所这样的东西 E 我们用场所这个

词首先指用具的可能连属的何所向，而用具是在周围世界上手的可

定位的用具。但凡对用具的发现、操作、穆置、事开之际曹场所总己是

揭示了的。操劳在世是定了方向的 为自己定向着的。连属本质

上与因缘相关睦。它实际上总是从操劳所及的用具的因缘联络方向

得到决定的。只有在一个展开了的世界的视野上，因雏关联才是可

理解的。因雄关联的视野性质也才使得场所连属的何所向所特有视

野成为可能由通过为自己走向而揭示场所，这一活动奠基于某种期

备，即以提出方式有所居持地期备着可能的向那里和到这里曰取得

空间作为对场所的定了向的期待同样掘始地也就是把上手事物与现

成事物带近前来(去远)。操劳活动从先行揭示了的场所有所去远地

369 回到切近的东西 G 接近，以及估计与衡量去远的世内现成事物之内

的诸种距离，这些都奠基在一种属于时间性的统一的当前化之中;而

走向也只有在这种时间性的统一中才是可能的。

因为此在作为时间性在它的存在中就是绽出视野的，所以它实

际地持驻地能携带CmitnehmenJ它所取得的一个空间。从这种以绽

出方式取得Ceinnehmen) 的空间着眼，当下实际的形势和处境的"这

里"所意味的就不是一个空间地点，而是切近操劳所及的用具整体的

环围的活动空间，而这一活动空间是在走向与去远中陆开的 e

带近前来使得"消散于事"的操作和经营成为可能。在带近前来

之际，沉论这一操心的本质结构昭示出来。在m论之际并从而也在

奠基于"当前"的带近前来之际，有所期待的遗忘跟着当前跳:由此就
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展示出沉论的生存论时间性建制，当前化把某种东西从那里带近前

来:而在这种当前化中，"那里"被遗忘了，于是当前化失落在它自身

之中口于是就有这样的情况 z 当对世内存在者的"观察"始于这样一

种当前化时，便发生出一种假象 "首先"只是一个物现成摆在这

里，同时也是不确定地摆在一个一般空间之中。

只有根据提出视野的时间性，此在才可能闯入空间，世界不现

成存在在空间中;空间却只有在一个世界中才得山揭示 e 恰恰是此

在式空间性的提出时间性使我们可以理解空间不假赖于时间，但反过

来却也可以使我们理解此在"依赖"于空间。这种"假赖性"在下述众

所周知的现象中公开出来 z此在的自身解择与一般语言的含义内容广

泛地由"空间表象"统治着。具有空间性的东西在表述吉义与慨念之

际具有优先地位，其根据不在于空间特具权能，而在于此在的存在方

式。E 时间性本质上抚沦着，于是失落在当前化之中。唯当上手事物在

场，当前化才会与之相遇，所以它也总是遇到空间关系，结果，时间性

不仅寻视着从操劳所及的上于事物来领会自己，而且从诸种空间关系

中获取线索来表述在一般领会中领会了的和可以加以解释的东西。

第七十一节 此在日常状态的 m 

时间性意义

我们在提出时间性之前曾对此在存在建构的本质结构进行阐

棒，而其目标则是引向时间性的阐释。而对操劳的时间性的分析则

己显示，此在存在建构的本质结构本身在生存论上必得被回收到时

间性之中。在最初着于时，分析工作不曾选择此在的某种确定的、特
-… 

a 这里fi有时立;两者捆属国
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具一格的生存可能性作为课题，而是依循生存活动的不触目的平均

方式制定方向，我们曾把此在首先与通常处身其中的那一存在方式

称为日常状态。由

若从存在论上予以界说，这一术语究竟意味的是什么则还含棍

不明。而且在探索之后也挺有任何途径使日常状态的生存论及存在

诠童义哪怕只作为问题提出来-现在此在的存在意义作为时间性亮

相了。现在谈到"日常状态"这个名称的生存论时间性含义还有什么

可怀匪的吗?虽说如此，我们离这一现象的存在论概念还远远的呢。

甚至前此进行的时间性阐释是否足以界诅日常状态的生存论童义也

还是可提间的。

但日常收态显然意指此在"日日"处身于其中的那种去生存的方
• • 

式。而"日日"却不意味着此在"一生"所得的"日于"的总和。虽然不

应从日历上来领会"日日"，但在"日日"或"日常"的含义中却仍含有

这样一种时间规定性的意味，不过日常状态这个词首要地却是意指

生存的某种"如何"，那种统治此在"终生"的"如何"。我们在前面的

分析中常用"首先与通常"这两个词。"首先"意味着 z 此在借以在公
- H 

a 

众的共处中"公开地"存在的方式，即使此在"其实"恰恰在生存上"克

服"了日常状态-"通常"意味着 z此在借以虽非永远地、然而却"常规

地"向人人显现的方式回

日常状35章指此在假以"进入白日生活"的"如何"，无论是此在

的一切行为举止的"如何"抑或是由共处草描出来的那些行为举止的

"如何"。这个"如何"还包含有喜溺于习常这类情况『即使习常把此

371 在迫向负罪之事和"非所期愿"之事也罢自日常操劳始鳝期备的是明

日之事，而这明日之事则是"永久的昨日之事飞日常枕态的单调把

由 垂见本书第九节，第 42 页&1:..(下，一一原在
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无论这一日带来的什么事情都当作变化。即使当此在不曾把常人选

为它的"英雄"，日常状态也仍规定着此在。

日常状态的这些多重性质却绝非是把日常状态标识为一些单纯

的"方面"，仿佛当"人们m看"人的所行所为之际此在便提供某种方面

似的。日常枕志是一种去存在的方式，公众的公开状态当然属于这
• • • 

种方式。作为此在固有的生存活动的方式，日常状态却也或多或少

地为各个"个别的"此在所熟悉，这熟悉靠的是懒洋洋无情无绪的现

身情态。此在可能本木然"受着"日常状态，可能证攫到日常状态的

本本然之中去:此在可能为换散在诸种经营的境况找寻新的情遣，山

这种方式问避日常状态，而生存甚至还可能在当下即是(当然往往

也不比"当下即是"更持久)掌握起日常，虽然生存从不能持灭日常 e

以此在实际被解释的情况而言，在存在者层次上人所周知的东
• • • • • • 

西，乃至我们因而从不加以重视的东西，在生存论存在论上却迷雾重

重。在最新着手进行此在的生存论分析工作时的"自然的"视野只不

过似乎是自明的。
• • • • • • • 

但我们前此已着眼于日常状态结构的生存论界说时时间性做了

阐释，我们所处的形势是否从而具有更广阔的前景了呢?抑或这一

令人迷惑的现象恰恰公布出前面对时间性的阐释不堪充分?难道我

们前此不曾始终把此在滞持在某些形势和处境中，"结果"没注意到:

既然此在进入它日日的生活，所以此在在其日日相结的过程中"从时

间上说"是伸展的吗?单调、习常、"昨天是怎样，今天和明天还是怎

样n、"通常"，这些东西若不回拥到此在的"时间性"伸展(逮程)就把

捉不到。

此在一面度时一面日复一日地计算着"时间"，并借天文历法调

整这种"计算"，难道这一实际不也属于生存着的此在吗?只有当我

们把此在的日常"演历"以及此在在这种由历中操劳的计"时"收入此
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在时间性的阐畴，我们的方向才足够广阔，从而使日常状态之为日常

状态的存在论意义成为问题。然而，因为日常状态这个名都所章指

的其实元非是时间性，而正是时间性使此在的存在成为可能，所以，
• • 

372 只有在对一般存在的意义及其种种可能的衍变的原则性讨论的框架

内才可能克分地从檀念上界说日常状态 s



第五章 时间性与历史性

第七十二节 历史问题的

生存论存在论解说，

生存论分析工作的一切费力都在于一个目标 z找到回替-般存

在的意义问题的可能性。要解答这个问题就要界诅可借以通达存在

这样的东西的那种现象，即界说存在之领会。而存在之领金属于此. . .…· 
在的存在建构，只有先充分而掘始地对这一存在者进行了阐释，才

可能理解被包容进这一存在建构的存在之领会本身，才可能据此把

追问在存在之领会中得到领会的存在与追问这一领会的诸种"前提"

的问题提出来。

虽然此在的很多结构分别看来仍晦睛不明，然而，随着时间性亮

相为操心之所以可能的拥始条件，看来己达到了所要求的对此在的

摞始阐释，我们就此在本真的能整体存在着眼提出了时间性。操心

的时间性阐释而后又通过指明操劳在世的时间性得到了验证。对本

真的能整体存在的分析揭示出死、罪责与良知的联系，这种同样蘸始

的联系是植根在操心之中的。还能把此在领舍得更掘始些吗，亦即

比在对它本真的生存的筹划中领会此在来得更摞始?

虽然我们前此一直看不出有山更撒进的办法开始生存论分析工

作的可能，但只要回顾前面对日常状态的存在论意义的讨论，还是能

醒悟到一重困难的考虑 z就此在本真的整体存在着眼，我们究竟有世
.. . 

有把此在的整体带进了生存论分析的先行具有?与此在的整体性相
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373 关的问题提法或许天然具有存在论上的明了一义咀问题本身甚或合

惜回顾向终结存在找到答案，不过，JE，只是此在的"终结飞从形式上
• • • I • 

来看，只是囊括此在整体性的一个"终端"。而另一个终端是"开端"、

是"出生"。只有这个生死"之间"的存在者表现出所寻求的整体，所

山，尽管我们费力求取生存着的整体存在，尽管我们用天鼎的方式阐
• ., • .. 

择了本真的和非本真的向死存在，分析工作前此所制定的方向仍然

是"片面的"。在前面形成的课题中，此在只是"向前"生存着而把一

切曾在"留在身后"。始终未是重视的不仅是向开端的存在，而且尤

其是此在在生死之间的逮程，对整体存在的分析所曾忽视的恰恰是

此在这样那样总持身于其中这一"生命的联系"，

我们把时间性设为此在整体性的存在意义$但若被说成是生死

之间的"联系"的那种东西在存在论上全然晦睛不明，我们还不定然

该把上述设定收回吗?抑或恰恰是业经清理出来的时间性才给出了.. .. . 
地基，以便把追问上述"联系"的生存论存在论问题带人简明一义的

方向?我们学会了不要轻易把诸种问题接受下来 z 也许在前面的诸

种探索的园地中，这一点已经是一种收益了。

看起来，还有什么比描述生死之间的"生命联系"来得"更简单"

呢?这一"生命联系"由"在时间中"一一相继的体验组成，若更挥人

一步来事看对这种成问题的联系的描述，尤其是查看一下其中包含

的存在论先见，结果就会发现一些值得注意的东西。在这一一相撞

的体验中，"真正说来"向辈只有"在各个现在中"理成的体验是"现实

的"。过去的以及还得来临的体验则相反不再是或还不是"现实的"。

在两条界限之间的一段时间 CZeitspanJ 是耻于此在的，此在遍历这

段时间的方式是 z它向来只在现在是"现实的"，就仿佛把它的"时间"

的一一相结的现在都跳跃一遍-所山人们说，此在是"时间性的"。

在体验的这种不断变化之中，自身始终保持在某种一定的自一性中。
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在如何规定这种持久的东西及其与体验变化所可能具有的联系之

际，意见开始发生分歧。这一持久的变化著的体验联系的存在则始

终未予规定。但在这样描述生命联系的时候，无论人们是否愿意承

认，其实都已设置了一个"在时间中"现成的东西，虽然不言而喻地是

一个"非物性的京西"。

回顾曾以时间性这一名草草作为操心的存在意义清理出来的东西 374

便显现出=流俗的此在解释在自己的限度内虽亦有理虽事充分，但若

以这种梳倍解释为线索，不仅不可能对此在在生死之间的遗程进行. .. 
本然的存在论分析-而且根本就不可能把这一分析作为问题固定

下来。

此在并非作为种种相继来临而后逝去的体验的瞬间现实 CMo­

mentarwi r.klichkeit) 的且和生存。也并非相继来临者逐渐充满一个

框架。因为，既然向来只有"实在的"体验是"现实的"，既然这个框架

的两条界线即出生和死亡作为过去的东西与还有待来临的东西缺乏

现实性，那么这个框架又该怎样是现成的呢?"生命联系"的这种流

俗看法其实也不是在此在"之外"张开而又围住由此在的框架，而是

正确地在此在本身之中寻找这一框架。但是，把这一存在者设为一

种"在时间中"现成的东西的这一悄不则声的存在论开端却使要从存

在论上来描述生死"之间"存在的每一尝试都碰了壁 o

井非这样或那样有一条现成的"生命"轨道和路程CStreckung丁，

而此在则只是靠了诸多阶段的瞬间现实才把它充满;而是:.dt在的本

己存在先就把自己组建为途程 CErstreckungJ ，而官便是以这种方式

伸展自己 Csick erstreckenJ 的。在此在的存在中已经有着与出生和. .. • • • 

① 中译失去了 gespanntC张开) , umspannend (围住〕旦前立 Zeit~panC-段时间〕的

字面联矗4i中译住
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死亡相关的"之间"。绝非是相反的情况，仿佛此在在某一时间点上

现实地"存在"，而此外还被它的出生和死亡的不现实"围辑"着a 从

生存论上领会起来，出生不是而且从不是在不再现成这一意义上的

过去之事:同样，死的存在方式也不是还不现成的、但却来临着的亏

欠。实际此在山出生的方式生存着，而且也已在向死存在的意义上

以出生的方式死亡着，只要此在实际生存着，两个"终端"及它们的

"之间"就存在着，而且它们四根据此在之作为操心的存在所唯一可

能的方式存在着。在被抛境况与逃遁91先行着向死存在的统一中，.11. 
出生与死亡以此在方式"联系着"。作为操心，此在就是"之间"。

但操心的建构整体性是在时间性中有其统一的可能的根据。对
• • 

"生命联系"的存在论阐释，亦即对此在特有的逮程、行运与持久性的

存在论阐释于是就必规被设置在这一存在者的时间性建构的视野

375 上。生存的行运不是现成事物的运动。生存的行运是从此在的途程

得以规定的。这种伸展开来的自身伸展所特有的行运我们称为此在
• • • • • • • • • 

的演历 e 此在"联系"的问题是其横历的存在论问题。穰历结构及其

诸生存论时间性的可能条件的剖析意味着赢获对历史性的存在论
• •• ••• 

领会由

我们在即将剖析时间性之前曾触及自身的常驻性问题，在那里

我们曾把自身规定为此在的谁画面现在，随着对此在的演历所特有

的行运与持久性的分析，探索将回到自身的常驻性问题上来，自身

常驻性是此在的一种存在方式并因而奠基在时间性特有的一种到时

样式中。对演历的分析将引到对到时之为到时的专题挥素的诸问题

面前由

如果说历史性的问题引回到这些"掘头"， ll~么，历史性问题的处

① 垂见本书第六十四节，第 316 页巫山下，一一圈在



_31章 时间性与历史性 459 

所也就由此决定下来了。这一"处所"不可在作为历史科学的历史中

寻找①。当然，对"历史"问题的科学的理论处理方式是更进了一筹，

它不仅以"从认识论上"(齐莞尔 CSimmel)) 橙清把握历史的方式为

目的或以表达历史的概念构造的逻辑(李凯都特CRickertJ) 为目的，

而且也依循"对象方面"来制定方向 z然而，即使这样提出问题，历史

在原则上却也总只是作为一门科学的对象得以通边的。历史的基本
.. . 

现象先于历史学所可能进行的专题化，而且是这种专题化的基础 g而

上述做法却无可挠回地把历史的基本现象放到一边去了。历史如何

能略成为历史学的可能对象，这只有从历史事物的存在方式，从历史
• • 

性以及这种历史性植根在时间性中的情况才能得到回答。

如果历史性只会由时间性照明而且掘始地只会由丰真的时间性

照明，那么要完成眼前的任务，关键就在于走现象学构造且这一条

路E@必顽针对起遮敲作用的Xif此在历史的流俗解释作斗争才能掉 376

得历史性的生存论存在论建构。历史性的生存论构造在流俗的此在

领会那里有其特定的支点而同时则由前此赢得的诸生存论结构加以

指引 o

探索工作首先要标识出诸流俗的历史概念，以便着眼于一般认

为时历史具有本质性的环节而为探索工作制定方向，这时候必须弄

清楚被掘始地看作为历史的东西究竟是什么。这样一来也就标明了

解说历史性这一存在论问题的出发点。

已经完成的对此在本真的能整体存在的阐释以及由此生长出来

① 丰书中，海撞辖草明确区分 Historie 和 (;eschichte ì主两个同且词。 Geschichte 用

*专栋实际宜生的历史，我们译为"历史飞 Historie 用来指~历史的记辑=反省和研究-我

们译为"历史学"，与此相应， geschichtlich 和 hístorisch 分别译为"历史上的"相"具有历史

学性质的"革"历史学的飞一一中埠庄

a 筹划，

~ 垂见本书第六十三节咽第 310 页巫山下告一一原庄
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的对操心之为时间性的分析，为历史性的生存论构造提供出指导搜

索，对此在历史性的生存论筹划只是用以揭开己包藏在时间性到时

之中的东西。历史性植根于操心 z 与此相应，此在向来作为本真地或

非本真地是历史性的此在而生存，在此在的生存论分析工作中，在

日常枕在这-名称下所提到的东西合作为最切近的视野呈于眼帘，

这种东西特把自己表明为此在的非本真的历史性。

此在的檀历本质上包含有开展与解挥自从这个历史性地生存着

的存在者的这一存在主式中，生长出明确地开展历史和把握历史的

生存可能性e 历史的专题化亦即历史的历史学把握量之所以可能

"在人文科学中建设起历史世界"的前提，对历史学这门科学的生存

论阐择只意在证明它在存在论上掘出于此在的历史性，只有从这里

出发才能标出一些界限，依照实际科学工作制定方向的科学理论在

这些界限内可山具有其提问方式上的偶然性，

此在历史性的分析想要显示的是 z这一存在者并非因为"处在历

史中"而是"时间性的"，相反，只因为它在其存在的根据处是时间性
•• •• •••• •• "..... l1li • • • • • • .. • • 

的，所以它才历史性地生存着并能够历史性地生存。

虽说如此，此在也必须在存在"在时间中"这一意义上被称作"时

间性的"，即使历史学没有成形，实际此在也需要井确实使用着日历

与钟表，此在把"随着宫"所演历的事经验为"在时间中"演历的，有

377 生命的自然与无生命的自黯"在时间中的"进程也是山同一种方式来

照面的 E 这些进程是在时间内的，所以，虽然我们把对时间内状态

的"时间"如何源出于时间性的分析推迟到下一章①才去进行曹但似

乎本也可以把这一分析撞到对历史性与时间性之间的联系的讨论之

前。鼎而对历史事物的流俗描述借助于时间内状态的时间而显得是

① 垂见本书第八十节，第 411 页巫山下，一一原在
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不言而喻和唯一可能的 z 而要消除这种不言而喻与唯-可能的性质

就应得首先纯粹地从此在的酒始时间性中"檀绎"出历史性来。甚至

"事情本身"的联系也要求这样做，当然，时间，作为时间内状态，也

是从此在的时间性中"生长"出来的，就此说来，历史性与时间内收态

表明自身为同样蘸捕的，从而，对历史的时间性质的蘸俗解释在自

己的限度内也不无道理e

在这样粗浅地挥识出了历史性掘出于时间性的存在论讲解进程

之后，还有必要明确地肯定以下的挥章并不山为只费举手之劳就可

以解决历史性问题吗?愈把历史性问题引向其樨蛐扎根之处，可资

利用的"范畴"手段之贫王与首要的存在诠视野之带蒂不直就直令人

窘迫。下述考察以提出历史性问题的存在论处所为满足。当今这代

人还面临把扯尔泰的诸种研究据为己有的任务;下述分析其实只是

为了更进一步促进这一任务的完成。

而且，既然我们的标的是基础存在论，所以对历史性的存在论问

题的讲解必然是有限度的，这一讲解有下列环节 t 流俗的历史领会

与此在的演历{第七十三节h历史性的基本建构(第七十四节h此在

的历史性与世界历史〈第七十五节h历史学在此在历史性中的生存

论醺头(第七十六节h此处对历史性问题的讲解与政尔泰的研究及

约克(YorckJ伯爵的观念的联系(第七十七节)。

第七十二节 流俗的历史 m 

领会与此在的演历

切近的目标是 z 为追问历史本质的帽始问题亦即为历史性的生

存论构造找到一个出发点。这一地点由那.始地即是历史性的京西

际识出来。所以，考察以标识出那在流俗的此在解释中用"历史"和
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"历史的"这两个词所意指的东西开始。这两个词有多重含义。

"历史"这个术语既意指"历史现实"也意指关于历史现实的可能

科学。由此昭示出来这个术语最切近可见的暧睐两可，这种暧睐两

可经常受到注意但却绝非"无伤大雅"。在"历史"的含义中我们暂先

排除历史科学(历史学)这一意义。

"历史"这个词有时既不意指关于历史的科学也不意指历史学的

对象，而是意指未必对象化了的这个存在者本身。在这一类含义中，

把历史领会为过去之事可算得一种具有优先地位的用法，在"这事
• • • • 

或那事已经属于历史了"这话中昭示出这一层含义来 s 在这里，"过

去"又等于说 2 不再现成 z 甚或:虽还现戚，但对"当前"已无"敢用"。

当嚣，当我们说人们不能脱离历史之际，历史之作为过去之事就有了

正相反对的含义;在这里，历史仍章指过去之事a ，然而却是有后敢的

东西 o 无论如何，历史之为过去之事总是就其对"当前"的积极的或

阙失的效用关联得以领会的，而"当前"的意义则是"在现在"和"在今

天"现实的东西白在这里"过去"还有明显的政重意义。过去之事无

可挽回地附属于较早的时间 z它属于当时的事件，然而"过去"也还能

现成存在，例如希腊殿宇的遗迹。"一段过去"还随着这遗迹"当前"。

于是，历史主要不是意指过去之事这一意义上的"过去"，而是指

出自这过去的讲1M.臼"有历史"的东西处在某种变易的联系中，在这
• , 

里"发展"是时兴时章。以这种方式"有历史"的东西同时也能"造就"

历史。这种东西以"造就时代的"或"划时代"的方式在"当前"规定一

种"将来"。在这里历史意味着一种贯穿"过去"、"现在"与"将来"的

379 事件联系和"敢用联系"。从而过去在这里根本不具特别的优先

地位。

a 曾盟先己行去的东西，现在辑回来存圄的京西-
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历史还意味着"在时间中"演变的存在者整体 e 且献自然也"在

时间中"运动，但这里强调的是"在时间中"由变的声在者与自然的区

别，也就是说，历史意昧着人的、人的组合及其"文化"的演变和天

命，在这里历史主要本是指存在者的演历这一存在方式，而是主要

指存在者的一种领蜻 5人们着眼于人的生存的本质规定性，即通过

"精神"和"文化"把这一存在者的领域与自然区别开来啻虽说如果这

样领会历史，即使自熊也以某种方式属于历史-

最后，流传下来的事物本身也被当作"历史的飞无论我们是以历

史眼光来认识它抑或把它当作不言而喻的东西接受下来而任其拥菁、

掩藏不露a

若要把上述四种含义概括起来，结果就是:历史是生存着的此在

所特有的发生在时间中的檀历 z 在格外强调的意义上被当作历史的

则是 z在共处中"过去了的"而却又"流传下来的"和继续起作用的

演历，

这四种含义由此具有一种联系，它们都关系到作为事件"主体"

的人-应得怎样规定这类事件的演历性质?演历是不是一一相续的

诸过程，是不是种种事项的兴衰挥沉?这一历史的演历以何种方式

属于此在?是否此在先已实际"现戚"存在而后才时或"缠进一种历

史"?是否此在颊得被环境与事件组住才变成历史的?抑或此在的

存在倒是通过摘历才始得组建起束，乃至只因为此在就其存在来说…-…. . . . 
就是历史的，所以环境、事件与天命这样的东西在存在论上才是可能
• • • • • 

的?为什么在"从时间性上"描述在"时间中"演历的此在之际单单强

调过去的作用呢?

如果历史属于此在的存在，而此在的存在奠基于时间性，那么，

近便之方就是从历史事物的那些显而昂见具有时间性意义的性质着

手进行对历史性的生存论分析。于是，更鲜明地标识出"过去"在历
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史概念中的显著地位就会为讲解历史性的基本建构作好准备。

380 在博物馆里保存着的"古董"，例如家用什物，属于某一"过去的

时间"，然而在"当前"还现成存在。既然这种用具还不曾过去，那它

在何种程度上是历史的呢?大槽只因为它成为了历史学兴趣的对象

或古董收藏的或方志学的时象吧?但诸如此类的用具只因为就其本

身而言就以某种方式是历史的，所以它才能成为历史学对象。问题

重卫提出来 z既然这种存在者还不曾过去，那我们有什么道理把它称

为历史的呢?或许因为这些"物件"属于今天仍现成存在却具有"某

种过去的东西""于其自身"吧?那么这些现成的东西究竟现在还是

不是它们曾是的东西呢?这些"物件"显然有了变化。那些什物在

"时间的进程中"变得朽脆蛙蚀了。即使在现成存在于博物馆里的期

间，配逝也继续着叫旦那使这些什物成为历史事物的过去性质并不在

这一流逝中 e 那么在这种用具身上又是什么过去了呢?什么"物件"

过去曾存在而现在不再存在?它们现在却还是某种确定的用具，但
• • • 

却不被使用了。然而，假使它们今天还被使用一干不少于摇纺车就

是这样- 那它们就不再是历史的吗?无论还在使用或已不使用，

它们反正不再是它们曾是的东西了。什么"过去"了?无非是那个它

们曾在其内来照面的世界 F它们曾在那个世界内属于某一用具联系，

作为上于事物来照面并为有所操劳地在世界中存在着的此在所使

用曰那世界不再存在。然而一度在那个世界之内的东西还现成存在

着。但作为属于世界的用具，现在仍还现成的东西却能略属于"过

去'二但世界不再存在意赚着什么?生存着的此在作为在世界之中

的存在实际存在着，而世界只有以这种生存着的此在的方式存在。. .. • ,. 

所以，仍然保存着的古董曾属于此在的世界，而它们的历史性质

就奠基于此在的"过去"。这样一来，仿佛只有"过去的"此在而不是

"当前的"此在是历史的 e 黠而，如果我们把"过去"规定为"现在本再.. . 
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现成或不再上手"，那么根本说来此在全是过去的吗?显然此在从不

可能是过去的，这倒不是因为它不流逝，而是因为它本质上就不可能

是现成的，毋宁说，如果此在存在，它就生存着。在存在论的严格意

义上，不再生存的此在不是过去了，而是曾在此。仍还现成的古董具

有过去性质和历史性质，其根据在于它们以用具方式属于并出自----- 381 

个曾在此的此在的一个曾在世界-曾在此的此在是那原丰具有历史

性的东西，但是否此在由于它不再在此才蜡成为历史性的?抑或它

岂非恰恰作为实际生存着的此在就是历史性的?是否此在只在曾在

此的此在这一意义上才是曾在的此在，抑或它作为当前化的将来的

此在就是曾在的，亦即在其时间性的到时中就是曾在的?

上文对属于历史的、虽还现成却山某种方式"过去了"的用具作

了初步的分析 z这一分析弄清楚了:诸如此类的存在者只由于它属于

世界才是历史的。但世界之所以具有历史事物的存在方式，是因为

它构成了此在的一种存在论规定性。这一分析还显示出:对"过去"

的时间规定幌王简明一义的意义，并显然与曾在杭态有别。而我们

曾习知曾在状态是此在时间性的提出统一性的组建因素。但这样一

来，倒只是使这个谴变得更央银了 z既然曾在状态与当前及将来同样

踊始地到时，那为什么主要地规定历史事物的偏偏是"过去"，或更恰

当地说，偏偏是曾在状态?

我们宣称 z首要地具有历史性的是此在，而世内照面的东西则

是次提具有历史性的 z这不仅包括最广注意义下的上手用具，而且包

括作为"历史土壤"的自然的周围世界，非此在式的存在者由于属于

世界而具有历史性;我们称这类存在者为世界历史事物。可山显示:

流俗的"世界历史"幢幸的源头恰恰在于依据这种lX级的历史事物制

定方向，世界历史事物并非由于历史学的事现化而具有历史性 F 而

是 z官作为那以世内照面的方式是其自身所是的存在者而具有历
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史性。

对仍还现戚的用具的历史性质的分析不仅引回到此在这一首要

的历史存在者，它同时也使我们根本怀疑是否必颁把历史存在者的

时间性质首要地引到现成事物的在时间之中的存在这一方向上去。

存在者并不因为不断推向越来越远的过去就变得"更具有历史性"，

仿佛最古的东西就最本真地具有历史性似的 9 离开现在与今天的

"时间"距离对本真地具有历史性的存在者的历史性井不具有首要的

组建意义，但这却又不是因为这一存在者不在"时间中"或是无时间

382 的，而是因为只有它才掘措地以时间性方式生存，而"在时间中"的住

者来者这类现成事物按其存在论本质就不可能这样掘始地以时间性

方式存在D
• • 

人们会说 z繁琐的考虑自元人否认归根到底人的此在是历史的

首要"主体"，这一点上述流俗的历史慨念已说得清清楚楚。人在世

界历史的钳纷纭纭中表现为或多或少具有重要性的"原子"，被环撞

与事件抛来掷去。只不过"此在是历史的"这一命题并不仅仅意指这

种存在者层次上的事实，而是提出一个问题来:历史主体的主观性在…. . .… 
何种程度上以及根据哪些存在论条件把历史性作为根本建掏包含在……………………. , • • • 

自身之中?
• • • • 

第七十四节 历史性的基本建构

此在实际上向未有其"历史"并能够有其"历史"，因为这一存在

者的存在是由历史性组建的。现在所以要申述这一命题之正确，其

意图在于把历史的存在论问题作为生存论问题崭露出来。此在的存
• • • 

在曾被界说为操心。操心翼基于时间性。从而我们必顶在时间性的

范围中寻找一种把生存规定为历史生存的演历。于是对此在的历史
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性的阐挥归根到底表明为只不过是对时间性的更具体的研究。我们

曾首先从本真的生存活动的方式着眼对时间性进行揭示，在那里又

曾把本真的生存活动的方式描述为先行的决心。此在的本真演历在

何种程度上就寄于这一先行的决心呢?

决心曾被视为辅默的、向着丰己的罪责存在的、准备去畏的自身

筹划自由决心若作为先行的决心，就赢得它的本真性了。@在先行的

决心中，此在着眼于它的能在领会自己，其方式是:它直走到死的眼

睛底下以便把它自身所是的存在者在其被抛境况中整体地承担下

来。这样下了决心承担本己的实际的"此"，同时就意味着投入处境

的决定 a 此在实际上都决定到哪些地方去，这原则上不是生存论分 383

析所能讨论的。但现下的探索也把生存的各种实际可能性的生存论

筹划排除不谈q 虽然如此，还是得追问 E此在实际上向之筹划自己的

诸种可能性一般地能从何处吸取?先行着向生存的不可逾越的可能
• • • 

性筹划自己，亦即向死筹划自己，这只能担保决心的完整性与本真

性。生存的实际展开的诸可能性却不能从死中取得。这事之不可能

更由于 z先行到可能性不意味玄思可能性，而恰恰意味着回到实际的

"此"上面来。自身被抛入它的世界:而承担这种被抛境况竟会开展

出一条生存由之夺取自己的种种实际可能性的视野来吗?而且，我

们不是曾说过此在从不回到它的被抛境况后面来吗?西在我们急求

断定此在是否从植抛撞况中提取其本真的生存可能性之前，我们必

规先保证自己在得了操心之为被抛这一基本规定性的完整檀念。

此在虽以被抛的方式垂托给它本身及其撞在，但它却是作为在. . . .… 
世的存在被委托的。它以被抛的方式指报给了一个"世界"并实际上

① 盎第六十节，第 295 页且以下。一一一原注

由 垂第六十二节，第 305 页E以下事一一原注

由 垂见本书第 284 页""一一原住
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与他人一道生存。首先与通常这个本身失落在常人中。它借以领会

自己的诸种生存可能性，就是那些"流行"在总是现今的、公众对此在

的"通常"解释之中的生存可能性 B 这些可能性多半由于两可而既难

以认识又众所周知。生存上的本真领会不是要从流传下来的解释中

脱出自身，它倒向来是从这些解释之中、为了反对这些解释同时却也

是为了赞同这些解释才下决心把选择出来的可能性加以掌握。

决心作为被抛的决心承受遣业 F而此在借以回到其自身的这一
.. * 

决心就从这一遗业中开展着本真生存活动的当下实际的种种可能

性。下决心回到被抛境况，这其中包含有:把流传下束的可能性革传
• • 

结自己，思管非必作为流传下来的可能性。如果说一切"好东西"都

384 是遗产而"好"的性质就在于使本真生存成为可能，那么在决心中向

来就有遗业的承传组建着自身。此在愈本真地作决定，也就是说，它

愈不暖昧两可而是在先行到死之际从其最本己最强特的可能性出发

领会自身，有所选择地发现自身生存的可能性这一活动也就愈简明

一义、不凭偶然。只有先行(vorlaufenJ到死才排除开一切偶然的和

"暂先行之的 (vorläufigeJ"可能性 o 只有自由的为死存在才干干脆

脆地把目标给予此在并把生存推人其有终性中。崩乐、拈轻避重这

些自行提供出来的近便的可能性形形色色、无终无穷，而生存的被掌

握住的有终性就从这无穷的形形色色中扯回自身而把此在带入其命

运的单纯境界之中。我们用命运来标识此在在本真决心中的醺始演

历:此在在这种掘始演历中自由地面对死，而且借一种继革下来的、

然而又是选择出来的可能性把自己承传给自己。

此在之所山能够被命运的打击击中，只因为此在在其存在的根

据处就是上面标识的意义下的命运。此在命运使搭地在承传自身的

决心中生存着 z于是曹它作为在世的存在向着"幸运"环境的"迎候"和

事故的费酷性展开了自己 e 靠环境与事故的碰头产生不出命运。环
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境与事故也围挠着没有决心的人，而且更甚于围绕己做了选择的人$

然而没有决心的人却不可能"有"任何命运。

当此在由于先行而让死在其自身中变得强有力 CMächtig)之际，

自由面对死的此在就在自己有终限的自由所固有的超强力量(Ue-. .. . . 
bermachtJ 中领会自己，于是此在便在这种有鳝限的自由中 唯

有选择了去做选择，这种有鳝限的自由才"存在" 把委弃于自身

这一境况的无力 (Ohnmacht)承担过来，井对展开了的蛙墙的种种事

故一目了然 e 但若命运使然的此在作为在世的存在本质上在共他人

存在中生存唱那么它的横历就是一种共同植历并且撞规定为天命。

我们用天命来标识共同体的演历、民族的富历。天命并非由诸多个

别的命运磨成，正如共扯不能融理解为许多主体的共同出现一样BE

在同一个世界中共址，在对某些确定的可能性的决心中共处，在这些

情况下，诸命运事先已经是受到引导的。在传达中、在斗争中，天命

的力量才解放出来。此在在它的"同代人"由中并与它的"同代人，t_ 385 

道有其具有命运性质的天命 z 这一天命构成了此在的完整的本真

演历口

命运是以辑默着准备去畏的方式向本己的罪责存在筹划自身这

一活动的超强力量，是无力的、一任困逆临头的超强力量。命运作为

这样一种超强力量要求操心的存在建构即时间性作为它之所以可能

的存在论条件，只有当死、罪责、良知、自由与有终性同样摞始地共居

于一个存在者的存在中，一如共居于操心中，这个存在者才能以命运

的方式生存，亦即才能在其生存的根据处是历史性的，

只有这样一种存在者，它就其存在来本质上是将来的，因而能够
……………………. 'l1li 

① 盎见本书第二十六节，第 117 页巫山下，一一-原住

ø 关于"同代人"这一慨念，请垂旦政缸事 1"it 研究人、社会、国辜的科学历史"

(1815 年) iI (圭靠》第五善(1924 年) .第 36 - 41 页 OØ 一~-原注
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自由地面对死而让自己以撞碎在死上的方式反抛回其实际的此之

上，亦即，作为将来的存在者就同样掘始地是曾在的，只有这样一种

存在者能够在把继承下来的可能性承传给自己本身之际承担起本己

的被抛境况，并当下即是就为"它的时代"存在 E 只有那同时既是有

终的又是本真的时间性才使命运这样的东西成为可能，亦即使本真

的历史性成为可能。

决心不见得必窥明确知道它向之筹划自己的诸可能性的拥醺，

但在此在的时间性中而且只有在此在的时间性中，才有可能明确地

从草传下来的此在之理会中取得 CholenJ此在向之筹划自身的生存

上的撞在哥那么，这种回到自身的、承传自身的决心就变成一种流传

下来的生存可能性的重演CWiederholungJ 了 o 这种重演就是明确的

承传，亦即回到曾在此的此在的种种可能性中去，本真的重演一种

曾在的生存可能性 此在为自己选择自己的英雄模样 迫在生

存论上根据于先行的决心，因为只有在先行的决心中，使追随和忠实

于可重演之事的斗争成为自由的这样一种选择才被首先选择出来，

但重演一种曾在的可能性而承传自身，却不是为再一次实现曾在此

的此在而开展它。重演可能的东西并不是重新带来"过去之事"，也

不是把"当前"反过来联结于"被越过的事"，重演是从下了决心的自

386 身筹划发膏、的 z这样的重演并不昕从"过去之事"的动诱，并不只是要

让"过去之事"作为一直现实的东西重返。重菌毋宁说是与曾在此的

生存的可能性时答。但在决定中与可能性对答作为当下即是的对菩

同时却就是对那在今天还作为"过去"起作用的东西的反对，重演既

不遗托给过去之事，也不以某种进步为标的-这两者对于当下即是

的本真生存都无关宏旨 e

我们把重演际识为承传自身的决心的样式，此在通过这种样式

明确地作为命运生存。但若是命运组建着此在的据捕的历史性，那
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么历史的本质重心就既不在过去之事中，也不在今天以及今天与过

去之事的"联系"中，而是在生存的本真演历中，而这种本真的演历则

摞自此在的将来。历史作为此在的存在方式如此本质地扎根在将来
• • 

中，乃至于死作为描述此在特点的可能性竟把先行的生存抛回到生

存的实际被抛境况上去，而这样一来曾在状态才在历史事物中被贼
" • • • • 

予其抽特的优先地位 E 本真的向死存在，茹即时间性的有终性，是此

在历史性的隐蔽的根据。此在井非借重菌才变为有历史性的，而是
• 11 11 11 ,. • • • • .. 

因为此在作为有时间性的此在就是有历史性的，所以它才能以重捷

的方式在其历史性中把自己承担过来。为做到这一点还不需要有任

何历史学。

在决心中有先行着把自己承传于当下即是的"此"这回事:这一

传承我们称为命运团天命就奠基于其中一一我们把天命领会为此在

共他人存在之际的演历，有命运性质的天命就其执着于流传下来的

遗业来看可以在重棋中明确地展开 e 重演才把此在本己的历史对此

在公开出来。演历本身、属于演历的展开状态以及对这种展开状态

的占有，其生存论上的根据都在于 E此在作为有时间性的此在是以提

出方式敞开的。

前此标识为历史性的东西是与处在先行的决心中的演历相适应

的，我们把它称作此在的本真的历史性。从承传与重演这两种植根
• • • 

于将来的现象已橙清了本真历史性的演历为什么在曾在状态中有其 381

重心。然而，这一演历作为命运应以何种方式组建此在从生到死的

整体"联系"，却愈发谴一般难解。回溯到决心上去能增加什么启迪

呢?一个决定岂不总又只是在一一相结的整体体验联系中的一个个

别的"体验"吗?本真菌历的"联系"是否应由许多决心紧密无酷的相

结组成?追问"生命联系"的建制的问题找不到差强人意的答案，原

因何在?探索工作说到头不会是太过匆忙，-....昧谋求答案，却不曾先
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把问题的正当性检验一番吗?此在的存在论的确一再陷于流俗的存

在领会的诱惑之中，从前此的生存论分析工作进程看来，没有什么

比这更清楚了自从方浩上说，要对付这种情况就只有 z无论追问此在

联系的建制的问题多么"不言而喻"，我们仍要追查这一问题的源头
• • 

井确定这一问题是在何种存在论视野上活动的。

如果历史性属于此在的存在，那么非本真的存在也不能不是有

历史性的 e 假若此在的非本真的历史性竟规定着追究"生命之联系"

这一问题的方向，竟转移了逼迫丰真的历史性及其特有的"联系"的

通路呢?无论这件事是怎样的，只要对历史的存在论问题的讲解应

得足够完整的话，那么我们不硝说就少不得要对此在的非丰真的历

史性作一番考察。

第七十五节 此，在的历史性与世界历史

此在首先与通常从周围世界照面的东西与寻视操劳所及的东西

来领会自己。这一领合并非某种伴随着此在的一切行为的过程，其

目的则仅仅在于取得关于自身的知识，领会意昧着向当下在世的可

能性筹划自己，亦即 z作为当下在世的可能性生存，所山，领会也作

为知性组建着常人的非本真生存，在公众共处之际向日常操劳照面

388 的不仅有用具与活计，而是同时还有随之"结出"的东西:"经营"、事

业、琐事、事故 o "世界"同时也是地基与舞台，井作为地基与舞台属

于日常行动与日常游历画"人们自身"在某种活动中"共浮共汪"，而

在公众共处之际他人就是这样来照面的。人们或认知这种他们与之

共津共汪的活动，或扭论它，革鼓动宫，或克制它，或保持它，或遗忘

它;而这种种做法首要地总都着眼于这种活动所从事的东西和"辈
• • 

摞"于这种活动的东西。我们首先从所操劳之事的进程、地位、变化. .. 
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和可用性来计算各个此在的进步、停带、转变和"产出总额"。但元论

我们多么细鼓地去指出日常知性对此在的领舍，这种领会在存在论

上却仍然是丝毫不明澈的，但为什么又不应从所操劳之事与"所体

验之事"来规定此在的"联系"呢?用具和括计以及此在居留寓于其

间的一切不也都一道属于"历史"吗?难道历史的演历只是各个主体

中的"体验梳"与世隔绝地一一相结吗?

历史实际上既非害体变迁的运动联系也非"主体"的穰由于无据的

体验撞续回那么历史的檀历静及的是主事体的"链系"吧?如果人们

已经把苗历指定为主害体关系了，那么，其实链系本身就是某种"有

所菌历"的东西了 e 既然是这样，就不得不问链条本身的存在方式，

此在的历史性这话不是说无世界的主体是具有历史性的，它说的是

作为在世的存在生存着的存在者，历史的演历是在世的演历。此在

的历史性本质上就是世界的历史性，而世界根据绽出视野的时间性

而属于时间性的到时 B 只要此在实际生存着，世内被揭示的东西也

就已经照面了 e 上手事物与现成事物向来己随着历史性的在世界中

存在的生存被收入世界的历史，用具和活计，比如说书籍，有其"命

运"，建筑与机构有真历史，但就连自然也是有历史的。但说自然之

有历史恰恰不是当我们说起"自然史"时的意思，由它倒相反是作为

村田、居住区和垦殖区，作为战场和第场而有历史。这种世内存在者 389

其本身就是有历史的，它的历史井非意味着某种"外在的东西"，仿佛

官只不过伴随着"心灵"的"内在"历史似的-我们把这种存在者称为

世界历史事物，我们选择的"世界历史"这个词在这里是从存在论上

来领会的，于是痛得注意它的现重含义 e --- Ji面它就世界与此在的

① 关于在存在论上界剧"自然摘历"与历史功变的问题，请垂见哥特加 (F. GottlJ 的

*~ I}J. 来不曾得到充分重视的考事」历史的分界阳 1904 年) 0 一一原注
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本质上的生存上的统一而意味世界的演历 a 但就世内存在者向来已

随实际生存上的世界得到揭示而言，"世界历史"同时就意指上手事

物与现成事物在世内的"演历"。有历史的世界只作为世内存在者的

世界才实际存在。随着用具与活计→道"演历"的东西具有一种本己

的动变性质，这种性质至今还完全晦睛不明-举例说，一个戒指"代

代相传"，"代代佩戴"，而在这一存在中，这戒指所遭际的并非简简单

单的位置变化，在这种演历中有某种东西随之檀历 s从位置变化这

种运动出发是根本把捉不到这样一种演历的动蛮的。一切世界历史

的"进程"和事件都是这样，"自然突变"在某种方式上也是这样。我

们在这里不可能多研究世界历史的演历的存在论结构问题，因为，且

不说那样做必然要超出课题的界限，而且这部解说的意图恰只在于

一般性地引向演历的动变的存在论之谜白

在说到此在的历史性时，在存在论上必然要连带意指某一确定

的现象范围 s如今要做的就只是界说这一现象植围。基于时间性而

被奠基的这种世界的超越，在生存着的在世的存在之演历中，向来己

有世界历史事物"客观地"在此，而并不曾从历史学上加以把握。因

为实际此在抗论着消散于所操劳之事，所以它首先从世界历史上来

领会它的历史。进而又因为班俗的存在领会模然不辨地把"存在"领

会为现成性，所以世界历史事物的存在是在来 l脑、在场和消失的现戚

事物的意义 k得到经验和解释的。而最后又因为一般存在的意义干

脆就被当作不言而喻的东西，所以追问世界历史事物的存在方式与

一般潢历的动变的问题反倒"其实只是"不结果实的繁立赘论。

390 日常此在换散在每日"经由"之事的繁复多样之中 p 操劳活动事

先一直"策略地"期待着机会和环境，而机会和环境的结果是"命运"a

非本真生存的此在听从所操劳之事才为自己计算出它的历史。此在

被它的种种"经营"推转 z而它若要来到它本身，它就不得不才从那恰
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恰是"娃由之事"的换散与无联系之中拢靠自己，因此，追问此在的

某种有待建立的"联系"的问题才会从非本真历史性的领会的视野中
• • 

生长出来，而这里"联系"的意义是主体的"也一样"现成的体验。在

这一视野中的问题之所以能够占统治地位的根据在于无决心状态，

正是这种无决心构成了自身的不自立状态的本质-

从而，所谓此在的"联系"，其意义就在于生死之间体验联革的统

一性，而追问这一"联系"的问题的蘸头已经展示了出来，问题的拥

醺同时也就透露出它不适合于意在摞始地从生存论上阐释此在演历

整体性的工作，问题的这一"自辑的"视野所占的统措地位另一方面

却也澄清了为什么事情看上去仿佛是:恰恰是此在的本真历史性，即

命运与重菌，最不能提供出这一现象上的基地，由此而把"生命联系"

的问题在根底上所意向的东西陆形为在存在论上有所根据的问题目

问题不能这样讲 z此在通过什么赢得联系的统一，借以事后把作

为结果和产生结果的一一相结的体验链系起来?而是 z此在在真自

身的何种存在方式中迷失得如此之甚，而结果竟仿佛不得不只在事
• • • • • •• •••••••••••• 

后才从换散中拢集自己，不得不为了拢集而为自己发明出一种包罗
…·曲. . . .. ........,......... 
无遣的统一?前面我们曾把迷失于常人与世界历史事物的境况绽露
• • • • • 
为在JE面前逃遁。"在........之前逃遁"把向死存在公开为操心的一种

基本规定性。先行的决心把向死存在带人本真生存。然而，我们曾

把这一决心的演历、把先行着以承传方式重演种种可能性的遗产这

一活动阐薛为丰真的历史性。在本真的历史性中有世有整体生存的

延展 一种醒始的、未失落的、无需于联系的延屉?自身的良心与

换散的不持立状态相对，它在其本身中就是有所延展的持立枕志;在
• • • • • • • • • 

这种有所延展的持立状态中，此在作为命运始终把生与死及其"之

间"都"合并"在其生存中，其情形是这样 z 此在在这样一种持立状态

中当下即为其当时处境的世界历史事物存在。在这样以命运方式重 391
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离种种曾在的可能性之际，此在就把自己"直接地"带回到在它以前

已经曾在的东西，亦即以时间性绽出的方式带回到这种东西，而由于

山这种方式把遗产承传给自己，"出生"就在从死这种不可逾越的可能

性回来之际被收进①生存，只有这样，生存才会更无幻想地把本己的

此的被抛境况接过来，

决心组建着对向着丰真自身的生存的忠诚。作为准备去畏的决

心，忠谶同时又是对自由生存活动所能具有的唯一权威的可能敬畏，

是对生存可重菌的诸种可能性的敬畏目假使人们要山为只有当tk;断

的"行动"、"延囊"之时，决心作为"体验"才是现实的，那就在存在~
• • 

上误解了捷，心。在决心中有着生存上的持立状态，这种持立状态按

其本质就已先行收取了一切可能的、由它发掘的当下即是，扯墙可

能要求放弃某种确定的决定 z 决心作为命运就是这种放弃的自由。
• • 

生存的持立状态并不因此中断，倒恰恰当下即是地保持着回并非通

过和出自各个"当下即是"的相互契合才形成持立状态 z倒是各个"当

下即是"都发摞于将来式的曾在的重演的时间性，而这重演的时间性

己经是有所延展时间性。

相反 p在非本真的历史性中，命运的晦始延展隐而不露 a 此在作

为常人自身不持立地把它的"今天"当前化。此在一面期待着切近的

新东西，一面也已经忘却了旧的。常人间避选择 a常人盲目不见种种

可能性 g 'E不能重演曾在之事，而只不过保持和接受曾在的世界历史

事物余圄下来的"现实之事"，以及费渣碎屑与关于这些东西的现成

报道自常人迷失于使今天当前化的活动，于是它从"当前"来领会"过

① Einholen 一词，作者在"收进"幅画赶上"两重意义上使用{事见本书第 307 页) 0 

此在通过接收茸生存可瞌性的遗产而将其出生"'JIi进"其生存事同时也就是说嘻此在画赶上

了生存飞所且，在作者看来咂一方面Iþ JEõ是平幢幢矗踵 C ueberholt).. 另一方面，生也一定

能髓"赶上飞át L&进.， [eÎngeholtJ ø ~ 英译注
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去"。本真历史性的时间性则反过来作为先行而有所重演的当下即

是剥夺今天的当前性质和常人的约定俗成，非本真地具有历史的生
• • • • • • 

存则相反，它背负着对其自身来说已成为不可认识的"过去的"遗物，

去寻求摩登的东西。本真的历史性把历史领会为可能之事的"重

逗";而且知道 z 只有当生存在下了决心的重演中命运使然地当下即 392

向可能性敞开，这种可能性才会重返-

对此在历史性的生存论阐释常常不知平觉地陆人阴影之中 E 由

于适当提出问题的诸可能维度还未曾去迷归程，更由于存在之谜以
.. . .. .. 

及(现在已看清楚了)运动之谜驱迫着这一提间的本质，于是就更难

廓清这层层晦暗了。尽管如此，我们仍可山大胆尝试从此在的历史

性来为历史学这门科学的存在论发生作一番筹划。这一筹划可当作

一种准备工作，以便我们在后立攫清从历史学角度解析哲学历史的

任务画①

第七十六节 历史学在此在历史性中的

生存论源头

像一切科学一样，历史学作为此在的一种存在方式实际上时时

都"依赖"于"占统治地位的世界观飞这一点毋庸多议，然而在这一

实际情形之外，还需追问在存在论上科学如何能够从此在的存在建

构发掘 s 这一摞头还谈不上透彻可见。就眼前的联系来说，分析工

作只是要勾画出历史学的生存论掘头的轮廓，使它在一定程度上可

为认识，为的是借此使此在的历史性及其植根于时间性的情血更清

楚地白于天下。

① 垂见本书第六节，事 19 页且山下画一一原注
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如果说此在的存在原则上具有历史性，那么显然每一实际科学

都与这种菌历分不开。不过，历史学此外还以特有的突出的方式把

此在的历史性设为前提，

要廓清这一点，或许首先可以考虑到:历史学作为此在历史的科

学总得把这个.措地具有历史性的存在者设为前提啻作为它的可能

"对象"，然而，不仅为了得以通达历史学时象，历史才必细存在自不

仅历史学认识作为此在有所遭历的行为是具有历史性的=而且，无论

从历史学上开展历史这件事实际上是否进行了，这件事按其存在论.……. tI 
• • • • • a _ • 

结构来说，其本身就植根在此在的历史性中。历史学从生存论上发
• • I .………-…· 

393 蘸于此在的历史性这话章指的就是这层联系 o 照明这一醺头，这在

方法上就意味着 2在存在论上从此在的历史性来筹划历史学的观念。
• • 

这种做法的关键不是要从当今实际的科学活动"抽盘"出历史学髓念

或使这种概念适应于实际的科学活动，因为若从原则上看，什么东

西担保这种实际做法实已按照历史学的种种掘始而本真的可能性代

表着历史学呢?我们绝不断定实际做法巳代表着历史学 E但即使它

真的代表着，那也只有依循已被领会的历史学观念才能从实情处"揭

示"出那一慨念来。另一方面，即使历史学家证明了他的实际办法与

历史学的生存论观念相一毁，历史学的生存论现念却也并不因此就更

为有道理，而它也不会因为历史学家非议这种一政性而且为"假的"。

在历史学之为科学的观念中就有:历史学把开展历史的存在者

把握为自己的任务，一切科学原丰都通过专题化组建自己，先于科

学已然熟知的东西在此在之中，即在展开的在世的存在之中，向其特

有的存在筹划，随着这种筹划，划定了再在者的领墙，通向这种存

在者的通道在碍了方法上的"指导"，解释的概念方式的结构在得了

草描，如果我们把"当代历史"是否可能这个问题提后去讲而指定历

史学的任务就是开展"过去"，那么就只有当"过去"总已展开了，历史
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的历史学专题化才是可能的。且全然不管要从历史学上使过去再现

是否有充分的晦泉可贵利用噜反正要从历史学上回到过去，通往过去.. . . . 
的道路就必绩是敞开的，但究竟是否敞开、如何可能敞开这类问题
• • • • • • 

绝非己大白天下之事，

但只要此在的存在是有历史性的，亦即，根据提出视野的时间性

而在其曾在状态中是敞开的，那么，可且在生存中进行的把"过去"专

题化的工作就有路可走-而因为此在且只有此在噩始地具有历史

性，所础，历史学专题化提供出来作为可能的研究对象的东西就必得

具有曾在此的此在的存在方式，随着作为在世的存在的实际此在，
• • • • • • 

世界历史也总一道存在，若实际此在不再在此，则世界也不曾在此，
" 

下面这种情况与这一点并不相悖 从前的世内上于事物照样可阻

世有过去，在当前还可且"从历史学角度"发现这作为一个曾在此的 394

世界的未过去之事摆在那里。

仍然现成的遗物、纪念碑、报道，对于具体开展曾在此的此在来

说，这些都是可能的"材料"。这些东西只因为按其本己的存在方式

来说就具有世界历史性质，它们才能够成为历史学的材料，只是由
• • • • ·曲 .. . . 

于它们事先已经就其世内收在得以领舍，它们才变成材料。借着对
• • • 

"接受下来的"世界历史材料的阐释，已经被筹划的世界得到规定，

搜集、整理和确证材料，井非通过这些活动才始回溯到"过去"，相反，

这些活动倒已经把向着曾在此的此在历史存在，亦即把历史学家的

生存的历史性设为前握了 e 这种历史性在生存论上奠定了历史学这

门科学的基础，甚而至于奠定了最常规的、"操作式的"研究活动的

基础。B

如果历史学是这样地植根在历史性之中，那么也就必定可以从

由 关于历史学理舍的建构，妻且斯撞兰桔 (E. Sprange白的"领会的理论租精神科学

心理学飞载于4 锢科特().. Volkelt)组念文靠 ).1918 年，第 357 页及山下，一一圈撞
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这里出发来规定历史学的"真正"对象是什么，界说历史学的晦蜡课

题的工作将必@l与本真的历史性、与属于本真历史性的时曾在此的

开展相适应亦即与重演相适应。重演就此在曾在的丰真可能性来领

会曾在此的此在自于是，历史学从丰真历史性"挺生"就意味着 z历史

学肘辈的原本的专题化向此在最本己的生存可能性篝划曾在此的此

在e 历史学由此就得把可能之事当作课题吗?历史学的全部"意义"

不都据于"事实"，据于如真事实上曾在的东西吗?

只不过，此在"事实上"存在着，这意味着什么?如果此在"真的"

只有在生存中才是现实的，那么它的"事实性"就恰恰在下决心向某

种选择出的能在筹制自己之际组建自己，但这样看来f事实上"本

真曾在此的东西就是生存上的可能性，而命运、天命与世界历史实际

上曾在这种可能性中规定着自己。因为生存向辈只作为实际被抛的

生存存在，所以，历史学愈是简单愈是具体地从可能性方面来领会曾

在世的存在并"仅止"表现这种存在，它就将愈其探人地开展可能之

事的静默的力量。

395 如果历史学本身是从本真的历史性生长出来而有所重演地就可

能性揭示着曾在此的此在，那么它也就已经在一段性的事物中把"普

遍的东西"公开出来了。历史学只以陈列-~性的、"个体性的"事件

为对象抑或也阻"规律"为对象?这个问题JA根上起就失误了。历史

学的课题既不是仅只擅历一改之事也非睡游于其上的普遍的东西，

而是实际生存曾在的可能性-这种可能性若撞倒错成一种超时间模

式的苍白形象，那么就世有作为其本身得到重演，事即由有本真地从

历史学上得到领会。只有实际而本真的历史性能够作为下了决心的

命运开展出曾在此的历史，而使得可能之事的"力量"在重潢中击人

实际生存，亦即在实际生存的将来状态中来到实际生存。从而曹就像

不从事历史学的此在的历史性一样，历史学也绝不是在"当前"之中
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或在于今天"现实的东西"那里得到它的出发点，仿佛要从此出发向

过去摸索似的-而是 z连历史学的开展活动也是从将来到时的，应
• • • • " 

该把什么"挑选"出来作为历史学的可能对象，这件事在此在历史性

的生存上的实际选择中已经安排好了，而历史学恰就在此在的历史

性中才盎嚣，并且唯有在此在的历史性中才存在。
• • 

历史学对"过去"的开展奠定在命运使然的重演中，这种开展不

是"主观的"，反倒只有这种开展保障了历史学的"窑观性"，因为一

门科学的睿观性首要地取决于它是否能把包含在它课题中的存在者

无所掩蔽地在真存在的掘始性中迎面带向理会。常人及其知性都要
.. • 11 .. 

求尺度的"普遍有娃性"，要求声称"普遍性'1而这些东西在本真的历

史学中比在任何科学中都更不是"真理"的可能标准。
• • 

只因为历史学的中心课题向来是曾在此的生存的可能性，而曾
• • • 

在此的生存实际上始终山世界历史的方式生存着，所山历史学才可

能要求自己不为所动地依循"事实"制定方向 o 实际研究与此相应就

有多重分支，分别以用具史、劳动史、文化史、精神史、观念史等为其

对象画同时，历史作为承传给自己的历史，其本身又向来存在在一种

属于历史的解释之中，这种解静则又有它自己的历史，结果历史学通

常只有通过整个传述史才能逼近曾在此的东西本身，这一点说明了 396

具体的历史学研究从来可能对其本真的课题保持或远或近的距离。

一个历史学家可以一下子就"投身于"某个时代的"世界观"，但却并

不由此证明他本真地从历史上而非仅仅从"美学上"领会他的对象，

另一方面，一个"仅仅"羁订资料的历史学家的生存却可能是由一种

丰真历史性规定的。

这样看来，即使历史学的兴趣逐渐分化乃至于对最幡远最原始

的文化的兴趣占了统治地位，这件事本身也还不证明一个"时代"具

有本真的历史性。其实，"历史主义"问题的兴起倒是再清楚平过的
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栋志，说明历史学致力使此在异化于其本真的历史性。本真的历史

性不一定需要历史学自无历史学的时代本身井非也就是无历史的。

一般历史学"对于生命来说"既可能"有利"也可能"有害'气这种

可能性的根据在于生命在其存在的棍子上就具有历史性，从而它作

为实际生存的生命向来已经决定了其为本真的历史性或非本真的历

史性。关于"历史学琦生命的用处与弊害"，尼采在其《不合时宜的寺

事》的第二部 (1874 年}里已经认识到了本质的东西，他在那里说得

明确一义，入木三分自尼景区分了三种历史学 z 妃念碑式的电尚古的

与批判的历史学，但他不曾明确展示这三种方式的必然性及其统一

的根据。历史学的三重性在此在的历史性中已经草描出来了。此在

的历史性同时也可使我们领会到本真的历史学在何种程度上必绩是

这三种可能性的实际而具体的统一。尼来的划分不是偶然的。从他

的《考察》的开端处就可推知他领会的比他昭示出来的更多。

此在作为具有历史的此在只有根据时间性才可能存在国时间性

在其诸放琅方式的提出视野之统一中到时。此在作为将来的此在本

真地生存在下了决心把选择出的可能性开展出来这一活动中。既然

下了决心回到自身，此在便以重茵的方式向人类生存的诸种纪念碑

式的可能性敞开 o 从这样一种历史性发源的历史学是"纪念碑式"

的。此在作为曾在的此在委托给了它的被抛境况 o 在以重演的方式

占有可能事物之际同时就草描出了怀着敬意保存曾在此的生存这一

可能性，而被掌握住的可能性就是在这曾在此的生存那里公开出来

397 的。所以，本真的历史学作为纪念碑式的历史学又是"尚古的"。此

在在将来与曾在状态的镜一中作为当前到时，当前开展着而且是作

为"当下即是"本真地开展着今天。但只要今天是从对一种被掌握住

的生存可能性的领会方面得到解释的，而这种领会又是四将来重捷

的方式进行的，那么本真的历史学就变成剥夺今天的当前性质的话
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动，亦即变成忍痛从今天祝抢着的公众性解脱自身的活动。纪念碑

式的尚古的历史学作为本真的历史学必然是对"当前"的批判。本真

的历史性是这三种历史学可能统一的基础。但本真历史学的基础的

根据则是操心在生存论上的意义即时间性。

具体表现历史学在生存论历史性上的扭头这一工作是借分析组

建着这门科学的专题化进程来进行的。历史学专题化的要点在于形

成诠释学处境。随着历史地生存着的此在的决定，诠释学处境向着

重摸着开展曾在此的此在这一活动敞开自身。历史学真理的可能性
画画…

与结构要从历史生存的本真展开状态("真理tt) 得到撞示。然而，因

为无论语门历史科学的基本概念所普及的是历史学的对象还是其处

理方式，反正这些基本檀念都是生存概念，所以请人文科学的理论都

把对此在历史性的专题生存论阐释作为前提。这一阐释始终是政缸
…国

秦的研究工作所散接近的目标，而瓦尔腾堡(WartenburgJ 的约克伯

爵的诸观念则更深入地照明了这一目标。

第七十七节 此处对历史性问题的

讲解与狄尔泰的研究2l

约克伯爵的观念的联系

上面对历史问题所作的分析是从消化了政尔泰的工作后生长出

来的白约克伯爵的一些论点确证了井同时强化了放尔泰的研究工

作由这些论点散见在他写结2大部奉的信中。由

扯尔泰在当今广为传播的形象是 z他是精神史，特别是文献史的

① 事见《扯缸奉和纳克{自 l爵的通信靠~ 1877 - 1897 年>> ，晗勒眶 .1923 年，一一原

注
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398 "细心的"解释者，同时"还"敢力于区划自然科学与人文科学的界限，

并且赋予人文科学的历史以及"心理学"的历史以突出地位，总体上

则让上述诸点在一种相对主义的"生命哲学"中浮现出来-对于肤端

的考察来说，这种描画不失为腼正确"。但"实质"却逃逸了，这种描

画掩蔽的更多于揭示的。

从形式上可以把扯尔泰的研究工作分为三个领壤 z人立科学理

论及其与自然再学的界划研究 s关于人、社会与国家的诸门科学的历

史研究;心理学方面的工作，他打算在这里表现出曲人这一整体事

实"。关于科学理论、科学历史与诠挥学的心理学的请项探索始终互

相撞透变切目这三种眼界有时其一作主导，其他则同时就是题材与

手段。有些东西好像是分型，是偶然而不可靠的"试验"，其实则是一

种基本的不安，其目标在于把"生命"带向哲学的领舍，以及从"生命

本身"出发为这种领会保障诠静学基础 o 一切集中于"心理学飞而他

的心理学是要在生命历史的发展联系与作用联系中把生命同时领会

为人借以存在的方式、人文科学的可能对象与这些科学的根本，诠

释学是这一领会的自身澄清;它也是历史学的方法论，不过这时它取

的是一种报生出来的形式回

JX航奉那时代的讨论迫使他自己为设立人文科学基础所作的研

究片面地进入了科学理论的圄地，考虑到那时候的讨论情况，他出

版的论著屡屡朝向这种方向也是理所当然的阜对他来说，"人文科学

的逻辑"不是中心........-如他的"心理学"并非"仅仅"致力于改善关于心

理事物的实证科学。

在款都事与他的朋友约克伯爵的通信中，约克伯爵有一位提示，

"我们共同的兴趣在于领会历史性"叫重点号为作者所加) ，这话明

① 垂见《通信靠).第 185 页画一一一原睦
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明白白地把放尔泰最本己的哲学倾向表达出来了。 a尔泰的种种研

究工作现在刚刚就其整个范围成为可通达的;而要把这些研究工作

变为己有，则须持续而具体地从根本处进行讨论。这里无法详细讨

论是哪些问题曾推动他以及它们曾如何推动他白①不过，我们应从 399

那些信件中挑选一些特别的段落，借以拉近地标识出约克伯爵的一

些中心观念。

在通信中，约克的倾向借扯如泰对问题的提法和研究在得生命;

而恰恰是在对分析心理学这一奠基性学科的研究任务表明态度之

时，他自己的倾向显现出来了 E 嵌到"尔泰的学术论文"描述心理学

与解析心理学的一些观念"(1894 年)时，约克写道:"对自身的思考

是首要的认识手段，分析是首要的认识秩序，这些东西被牢靠地制定

出来。从这里出发，由自己的内容所证实的一些命题得到表述。对

于建设性的心理学，无论用批评方式消除它、解释它，还是因此从内

部反驳它，或接受它，这些方面都未取得进步"时通信集>>，第 177

页)C) "…...您不注重批评的消除二从心理学上分别而深入详恳地指

出出处，在我看来，这与您赋予认识论的概念与立场有联系"(第 177

页) 0 "能解释这种无法应用的情况的 这件事实已经确定下来井

弄清楚了 只有一种认识论，它必绩为科学方法是否充分作出说

明，它必组为方法学说奠定根据，而不是像现在这样 我不得不大

胆说 方法倒是从各个领城中取出来的" (第 179 、 180 页)。

约克归根到底是在要求一种走在科学前面并领导科学的逻辑嘈

就像柏拉固和亚里士多德的逻辑那样。在这一要求中包括一项任

① 我们所山革融详思讨论，这是因为来缸希CG噜 MilchJ 已噩对抗草事作 f具体的描

述画这一描述E鹏出了他的中心倾向 a 关于这一工作，仍有争棋，垂见:((扯航事圭靠》第

五巷 ~1924 年陋，前言-第 7 ~ 67 页 E 一一原在



486 第二" 此在与时间性

务 z积极而截然地为两种存在者 一种作为自然存在，另一种(此

在〉作为历史存在 制定出相互区别的市畴结构-约克发现扯航

奉的探索"太少注重存在者层政上的东西与历史学上的东西之间的. ~ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
发生上的差别"(第 191 页，重点号为作者所加) 0 "尤其是您要求把

比较的方法当作人文科学的方法来使用。这里我与您有分歧。·

比较总是美学上的，总依附于形态串立德尔班把多种形态盹于历史，

400 曲的类型概念是完完全全内在的榄念。因为这里的关键是性质啻而

不是形在。对立德华班来说，历史是一系列固健、各别的形态 一

种美学要求目对于自然科学家来说，除了科学而外，只还有一种美学

享受，作为一种人生的镇静剂。您的历史概念却是一种力量纠结的

概念，是种种力量统一体的幌;在，形态这一范畴只能以转立方式应用

到这些概念上"(第 193 页 )0

由于对"存在者层政上的东西与历史学上的东西的差别"有一种

可靠的直觉，约克认识到传统的历史研究仍然如何顽强地执着于"种

种纯视靠的规定"(第 192 页) ，这些规定是以物体式的和形态性质的

京西为目标的 E

"兰克是一个伟大的视象者，消失了的东西对于他不可能变为

现实……从兰克的整个方式也就解释了(为什么)历史材料局限于政
• • 

?台事物，只离政捕事物是戏剧性的东西" (第 60 页) 0 "费觉得时间

过程带来的式变是非本质的，我宁愿另行估价。例如，我认为所谓的

历史主义学握只是在同一阿床之内的一条侧流，只代表一个贯彻始

缉的古老对立的一环，这名称有欺人之娃，那一学报根本不是历史
11 • • • • • • • • • 

主义的(重点号为作者所加) ，而是一种在感性层面上构造出来的尚
.11. 

古的学报，然而占统治地位的伟大运动则是机植构建的运动目从而，

历史主义学握在方法上的贡献，对理性主义方法来说，只是大慨的感

觉"(第 68 页以下)。
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"真正的语言文献学家∞把历史学理解为文物箱。哪里世有可

触的东西，这些先生们就从不攒足， 唯有一脉相通的灵犀才能把

我们导向那里。他们在骨子里是些自然科学家;而且因为缺乏实验，

他们更变成了怀艇论者，在们得远避所有那些无用的材料，例如关

于柏拉圄曾多少在到过大希腊革妞拉古之类。那里世什么有生命的

东西。我理在己用批判的眼光透视了这种外在的姿态，它最终归结

为一个大问号，而在荷马=柏拉图电新约的伟大实在面前黯然失色，

一切实际上实在的东西，如果被当作"物自身"来考事，如果离开了体

验，就都会变成幻象"(第 61 1fi) Q "这些‘科学家们'和时间的威势相

对峙，一如精致的法国社会和当时的革命运动相对峙 E 两下都是形

式主义，对形式的崇拜 e 对关系的种种规定成了智慧的结语。这一

思维方向当然有它的历史，我想那是尚未成立的历史。从认识论上 401

考察起来，这种思想及对这种思想的信念是一种形而上学的活动，它

们的无根基状态是历史的产物"(第 39 页) 0 "四百多年前偏心率原

理∞引出了一个新时代 z在我看来，偏心率原理所喷出的谁潮已宽泛

到了它的极限了 z认识进步到了扬弃它自身的田地，人远远地出离了

他自己，乃至他不再为他自己所看到， 4现代人'，亦即文艺复兴以来

的人，己行将人基"(第 83 页) 0 另一方面，"一切真有生命的而非仅

仅涂上一层生命的历史学则是批判"(第 19 页 )0 "但历史知识中最

好的一部分是隐蔽的关于资料来源的知识" (第 109 页) 0 "说到历

史，造成景观、触动眼目的东西不是要事 e 神经看不见，正如一般本

由 约克这里所指的"真正的语言文献学革"是卡，弗，桔如曼 (Karl Friedrich Her­

mannJ ~当时-的直刚瞎了他的著作4柏拉图哲学的历史租体革)(晦瞎堡 .1839 年) 0 一一

英译盐

ø ;ð:里大幅是指割卡勒根据哥自尼的理论所描岳出来的行星运行的偏心串串
英译注
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质性的东西看不见一样。有话说J静则强'，而这话变一个样子也是

真的 z ‘'静则觉，贝u 会'''(第 26 页 )0 "于是我乐于静静地与自己对话，

乐于与历史精神相往来。这一精神不曾在津士德的书斋里向他显

象，也不曾向大师歌德显盘，但它若显象，纵便咄咄逼人，他们也不

会惊恐避让 a 因这种量象亲如手足，比起林边田间的居民，它们与我

们的亲靠有一种不同的、更深的意义。这努力与雅各的角斗有相~

之处 z 角斗者己知赢定了。而这是最要紧的"(第 133 页) 0 

约克清明地洞见到"可能状态"这一历史的基本性质;他是靠了

认识到人的此在本身的存在性质而在得这种洞见的:也就是说，他恰

恰不是从科学理论出发，而是在历史考事的对靠那里获得这种洞见

的。"整个心理物理的给定状态并非存在着(存在=自然的现成存

在，作者注) ，而是生活着，这是历史的萌发点。对自身的思寿并不指

向一个抽象的我而是指向我自身的全幅 p这种思考发现我是从历史

学上规定的，正如物理学认识到我是从宇宙论上规定的。我是历史，

一如我是自然的"(第 71 页L 约克看透了一切不真实的"关系规定"

和"无根基"的相对主义 p 他毫不踌躇地从对此在历史性的洞见中抽

出最后的结论 z"然而另一方面，就自我意识的内在历史性说，一种从

402 历史中离异出来的体系在方法论上是不充分的 e 正像生理学不能从

物理学抽离开一样，哲学，尤其当它是批判性的时候，也不能从历史

性抽离开来……自身的行为与历史性就像呼咂与气压一样，而且，即

使昕起来有几分悖理，但从方捷的联罩上来说，哲学运动的非历史化

在我看来却是一种形而上学的结余" (第 69 页 )0 "因为从事哲学就

是去生活，所阻 您且细惊诧 我山为有一种历史哲学， 谁

竟能写出它来呢!当然不是像迄今所了解所尝试的那种种，那些都

是想无可辩争地宣布拥 l且反对的。迄今对问题的提法是错误的，其

实根本是不可能的，但它不是唯一的提法。所以，不再有任何现实的
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哲学活动竟会不是历史的。系统哲学与历史表现的分野从本质说来

就是不正确的"(第 251 页) 0 "一门科学可能变成有实践意义的东

西，如今这理所当然是一切科学的真正合理根据。但数学的实践却

不是唯一的实践。我们的立场的实践目标是教育学上的实践目

标 就教育这个词最广最深的意义来说。它是一切真哲学的灵

魂，是柏拉图与亚里士多德的真理" (第 42 页以下) 0' "理知道我对伦

理学作为一门科学的可能性有何看法-尽管如此，改善的余地总还

是有的 e 那些书到底是为谁写的呀?抨牛充栋-唯一值得住意的只

有那从物理学转到伦理学上来的冲动"(第 73 页 )0 "如果把哲学理解

为生命的表达，而不是理解为某种无根基的思维的宣植 它无所根

基地显现出来，因为眼光离开了意识的地基 那么，我们的任务就

其结果来说会是紧器的，一如就其获取之盘来说是那么错综那么累

人。无所成见是前提，而这己经是难以在取的了"(第 250 页)。

约克自己已经反对着存在者层次上的东西(视觉上的东西)而走

上了从范畴上把历史学上的东西收入掌握的道路，走上了把"生命"

上升到适当的科学领会的道路。只要看看他提示出这类探索的困难

的性质，这一点就清楚了产比较那回拥到直观后面的分析工作来"，

感性的与机械的思维方式伊比较容易找到表达的语汇，这一点可以

从大量词汇来自视觉现象得到解特......反过来，探入到生机根底处

的东西则脱开了公开流传的表现形式，从而一切语汇都不是通常所

能理解的，而是象征的和不可避免的 g 随着哲学思雄的特殊方式而 403

司〉 约克这里是在讨论描罪和费希踊 CFechner) 0 他推翻，这两人在"表述方面的奇

才"得力于二一如梅槽格缸所称一一"盛性的、机蜡式的思维方式"，纳克将"感性的"f机

随式的"租"直现型的"这些词:昆在一起使用-对此感到圄酶的击者应当记住，这里"盛性

的"和"直现"这些词常常是在熟垂的、康檀意义之上的直接-官捏瞌的意义上使用的 F 另

外+的直所考虑的"凯幢主义"也完圭是指陷入这般经验的"背景"中而不酶自桂 iþ 一-~

i幸注
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有其语言表达的特殊性"(第 70 页 )ð '"但您了解我对悖论的偏爱，我

为这种偏爱进行的辩护是:悖论是真理的一项标志由在真理中断然

没有 communis opinio(公论J ，那只是进行一般化的一知半解的抗

租、元素式的沉棋，它对于真理的关系就好像是问电过后留下的硫磺

雾。真理从不是元素。政抽教育的任务似乎是去消解元素式的公众

意见，是尽可能使看持事物的个体眼光得 VJ建立。于是，个体的良

知，亦即良知，将取代所谓的公众良知这种极端的外在化，而重又变

得强劲"(第 249 页以下λ

领会历史性这一兴趣为自己带来一项任务 z具体研究"存在者层

次上的东西与历史学上的东西之间的发生学区别"，从而就走下了

"生命哲学"的基础目际画然而，问题的提法要求一种原则上的撒变-
• • •• •••• " . " 
我们若不把"存在者层坎上的东西"与"历史学上的东西"一道带人一

种更掘始的统一以便能比较与区别它们，又怎样才能山与存在者层
• , " • • • 

披上的东西相区别的方式从哲学上来把握历史性并"从范畴上"来理

解历史性呢?但要在得这种更醺始的统一，就要先洞见到， (1) 追问

历史性的问题是一个追问有历史性的存在者的存在建构的存在论问
• • • 

题川 2) 追问存在者层次上的东西的问题是一个追问非此在式的存

在者的、最广意义上的现成事物的存在建构的存在论问题川3) 存在

者居住上的东西只是存在者的一个领蠕q 存在现念包括"存在者层…. . . 
披上的京西"与"历史学上的东西"，这一观念才是那必细"从发生学

• • • • 
上捆~区别"的东西 a

的克井非偶然地把非历史性的存在者干脆叫作"存在者层皮上

的东西"。这惜只是传统存在论不间断的统治地位的反照。传统存

在论来自古代对存在问题的提法，把存在论问题的讨论把持在一个
• • 

从原则上收草了的革围里，若要能把存在者层在上的京西与历史学

上的东西之间的区别问题当作一个研究问题制定出来，就要先从基
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础存在论上橙清一般存在的意义问题，并由此就事先保障了指导线
• • • • • • • • • 

索。由这样就清楚了 z 在何种意义上准备性的此在生存论时间性分 404

析工作对于养护约克伯爵的精神而为批尔泰的工作服务具有决定性

的意义。

由 垂见本书第五节和第六节，第 15 页及剧下，一一原植



第六章 时间性以及作为流俗时间

概念源头的时间内状态

第七十八节 前面的此在

时间性分析之不充分

为了指明时间性组建着山及如何组建此在的存在，我们曾显示:

历史性作为生存的存在建构归根到底是时间性，在时历史的时间性

质进行阐棒的时候，我们世有去考虑一切演团都"在时间中"进行这

一"事实"，日常的此在领会实际上把所有历史都只识认为"时间内

的"演历:在从生存论时间性上分析历史性的进程中还始终未读这种

日常的领会，如果说生存~分析工作恰恰要就此在的实际状态来从

存在论上透视此在，那么，我们也就必细明确地把对历史的实际的、
• • • 

"存在者层眈上时间性上的"解释所具有的权力还给它。因为除了历

史而外，自然进程也是"通过时间"得到规定的。于是就愈加有必要

为存在者"在其中"照面的时间提供一种原则性的分析，虽说在历史

科学与自然科学中都有"时间因素"出现这一境况是基本的，但此在
• • • • 

先于一切专题研究就已经"计算时间"并且依照时间调整自己这一实
• • • • 

情却要来得更基本些，而在这里，关键复又是此在"对它的时间"的那

种"计算"，它领先于所有适合于规定时间的测量用具的使用，计算

走在用具前头并从而才使钟表之类的使用成为可能由

各个此在在实际生存之际"有时间"或"挂有时间'二它"取得时

间"或"国不下任何时间"，此在为什么要取得"时间飞为什么会"失
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掉"时间?它从何处取得时间?这个时间与此在的时间性关系如何?

实际此在计算时间而未从生存论上领会时间。计算时间这种行

为是基本的 F在解答什么叫"存在者存在在时间中"这个问题之前先

规澄清这种行为。此在的一切行为都应从它的存在亦即从时间性来 405

阐释。应得瞿示此在作为时间性是如何使得山计时方式与时间相关
• • 

联这样一种做法到时的。所以，前此对时间性特征的描述不仅由于

未曾把这一现象的各个维度都注意到，因而一般来说就是不充分的 p

而且它在原则上也是属缺不全的，因为从生存论时间性上的世界槽

念的严格意义上看，时间性本身就包含有世界时间这样的东西。我

们应该领会 z这事如何可能阻及为何必要-这将使我们明见存在者

发生"在其中"的流俗所识的"时间"，并与此一道明见这一存在者的

时间内状态 a

日常的、取在时间的此在首先在世内照面的上手事物与现成事

物那里发现时间，官在切近的存在之领会的视野中领会以这种方式

"经验"到的时间，亦即把时间本身领会为某种现成事物。它如何以

及为什么形成这种流俗的时间概念，这要从操劳于时间的此在的存

在建构得到澄清，而这建构本身又有真时间性上的根基。流俗的时

间幢念调植于醺始时间的收平。待把疏俗时间榻念的这个扭头显

明，先前我们将时间性阐悻为自原始的时间，也就不无道理了。

在流俗时间概念的成形过程中显现出一种引人注目的游事 z 究

竟应得把"主观的"还是"害观的"性盾归属于时间呢?把它看作是自

在存在著的吧，它却又显著地归于"心灵'气说它具有"意识"性质吧，

然而却又"害观地"起作用。在黑格尔对时间的阐释中，这两种可能

性得到某种扬弃，黑格拉试图规定"时间"与"精神"之间的联噩，以

便借此弄明白为什么精神作为历史"蓓在时间之中飞就结果来看，
• • 

前面对此在时间性的阐释以及对世界时间归属于此在时间性的阐释
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1~乎与黑格尔相似。但因为前面的时间分析从着手处与黑格加有原

则上的区别，而且这一分析的目标即基础存在论的目的地也恰恰与

他南辑北辙，所以，简短地重现黑格尔对时间与精神的关系的看法，
• • • • 

可能有助于间接弄清楚我们对此在的时间性、对世界时间、对流俗时

间概念的掘头的生存论存在论的阐释，井可能有助于暂时了结这些

406 阐释 e

时间是否山及如何有一种"存在"?我们为什么以及在何种意义

上称时间"存在着"?只有显示出在何种程度上时间性本身在其到时

的整体性中使存在之领会与就存在者而谈这回事成为可能，上面的

问题才能得到回答。本章的分节如下 z 此在的时间性与对时间的操

劳(第七十九节h被操劳的时间与时间内状态(第八十节h时间内状

态与流俗时间概念的发生(第八十一节) ;针对黑格加对时间与精神

的关系的看法崭露出时间性、此在与世界时间之间的生存论存在论

联系(第八十二节) ;生存论时间性上的此在之分析与基础存在论上

的一般存在意义问题(第八十三节〉。

第七十九节 此在的时间性

与对时间的操劳

此在作为为存在本身而存在的存在者生存。它本质上先行于自

身 F它先于对它自己的一切单纯的与事后的考察就向着它的能在筹
• • 

划自身了。在筹划中它暴露为被抛的此在。官被抛着遗托给"世

界'1它操劳着玩论于世界 b 这个存在者即是操心，亦即它生存在沉

论被抛的筹划的统一性中 3而在这同时它就作为此而屉开了司它共

他人存在，而这同时它就持守在一种被平均地解释的境况中 z这种被

解释状态在话语中得以勾连，在语言中被道出 a 在世的存在总己道
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出了自己串而它作为寓于世内照面的存在者之中的存在在谈及与意
110 • • • • • • • 

攒所操劳之事本身之际总也就道出自己。寻视着的知性操劳活动根
• • 

据于时间性 P 而其样式是有所期备布所居持者的当前化。无论可闻

其声与否，这种操劳活动作为有所操劳的结算、计划、先有所操心与

防患于未然且已经在诅 z 这事"而后"就要发生了，那事"先"就要了

结，"当时"错失之事，"现在"应被补上 a

操劳活动借"而后"道出自己之为期备，借"当时"逼出自己之为

居持，借"现在"道出自己之为当前化 E 在"而后"中多半未经明言地

有着"现在还不飞这就是说 z这是借有所期备有所居持的当前化或借

遗忘著的当前化说出的画"当时"则包含有"现在不再"，居持借此道

出自身之为期备着的当前化，"而后"与"当时"是着眼于"现在"而一

道得到领会的 p这就是说:当前化具有独特的分量。当前化谶黯总是 407

在与期备和居持的统一中到时的，虽然期岳与居持可能改变其样式

而成为无所期备的遗忘 z在无所期备的遗忘这一样式中，时间性被提

织在当前中，这个当前一昧当前化而主要说着"现在、现在"，操劳活

动所期备的最迫近之事是据"立即"谈及的，首先可资利用的物品或

失去的东西是据"才刚"谈及的。据"当时"道出自己的居持活动的视

野是"早先"z"而后"的视野是"后来叫"未来勺$"现在"的视野是"今

天
·
但每一个"而后"其本身就是"而后某事将发生飞每一个"当时"

• • • 

都是"当时某事曾发生飞每一个"现在"都是"现在某事正发生"。我

们把"现在"、"当时"、"而后"的这种仙乎不言而喻的关联结构称作可

定期状态 e 在这里我们还完全不必考虑定期是不是依照日历上的日

期进行的。即使世有日期，"现在"、"而后"和"当时"也或多或少确定

地起着定期作用 e 即使定期的确定性阙如，这也还平是说世有可定

期状态的结构或可定期状态的结构是偶然的 E
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这种可定期状态本质上属于什么以及它的根据在于何处呢?还
• • • • • ., • • • • • • • • • • • ., • • • • • • • 

有什么问题比这个问题更多余吗?"众所周知"，我们用"现在

正……"意指一个"时间点"，"现在"是时间。无可争议，"现在

正……".，而后将……"6'当时曾……"也都以某种方式被领会为与"时

间"联系在一起的。但在"自然地"领会"现在"等等之际却并不已经

就领会到诸如"现在正……"之类的东西章指着"时间"本身，并不已

经就理解到这个"现在正......."如何可能，以及"时间"的含义是什么 e

到头来，说我们"直截了当地懂得""现在"f而后"与"当时"之类的京

西，说我们"自然地"道出这些东西，这事真是那么不言而喻吗?我们

究竟从何处得来的这个"现在正……"?是在世内存在者那里，在现

成事物那里找到的吗?显然不是 s 那它根本是不是被找到的?在们

可曾动身去寻找它、去确定它?我们毋顿乎先明确地接受下这个"现

在正... ...."就"随时"有这价时间可资利用，而且我们不断地用到它，

即使并非总形著声音。在最琐碎的、日常随随便便的话语中，例如在

说"天真陪"之际，也就连带意指着"现在正H·H·"。为什么凡此在谈

及所操劳之事，即使大半不附音声，却也连带道出了"现在正……"，

"而后将... •.• ""当时曾 HF·-'"? 因为意静某事的解释一道道出了自

408 己，亦即道出了寓于上于事物的存在。这种寻视领会有所揭示地让

上于事物前来照面，因为此在在谈及某事之际必同时时自己进行解

释，而这又必定根据某种当前化井且只有作为当前化才是可能的。①
• • • • • • 

有所期岳有所居持的当前化解择自己 e 而这之所剧可能又只因

为这种当前化 就其本身而言以绽出方式开放着 向来已经对

它自己展开了并在有所领会有所言说的解释中是可加以表述的，因

为时间性以提出视野组建着此的明敞，所以它自E蜡地在此之中总巳

由 垂且丰书第三十三节，第 154 页巫山下，一一原住
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经是可解释的并从而是熟知的。我们把解梓着自己的当前化亦即那

作为"现在"而谈及的被解释的东西称为"时间"。这里只是昭示 z 时

间性一-它作为提出地开放着的时间性是可以识知的 首先与通

常只是在这种操劳着的被解挥状态中得以识知，时间性的"直接的"

可理解性与可识知性却并不排除下述情况 z 掘始的时间性本身山及

被迫出的时间在.始时间性中到时的1(头可能仍未被识认，未被

理解自

可定期状态的结构本质上属于借"现在"、"而后"与"当时"得到

解棒的东西。这一点为融解辑的东西掘出于解释自身的时间性这回

事提供了最基本的证明 e 只要说到"现在"，我们就总也已经领会着

"某事正发生之际"，虽然这一点不必一道说出来，这是为什么呢?因

为"现在"解释着存在者的某种当前化 E 在"现在正 H·H·"中有着当前

的提出性质口"现在"、"而后"与"当时"的可定期性是时间性的绽出

建构的反照并因而对道将出来的时间本身也是本质性的。"现在"、

"而后"与"当时"的可定期性的结构是一般证据，表明"现在"、"而后"

与"当时"来自时间性而它们本身就是时间，有所解释地道出"现

在"、"而后"与"当时"，这是最晦始的·列举时间 e 时间性随着可定

期性得到领会，虽然未成为课题，未作为它本身得到认识，但因为在时

间性的绽出镜一中此在向来已作为在世的存在对它自己展开了，而世

内存在者也随之一道得到了揭示，所山，得到解静的时间向来也已从

随着此的展开状态来照面的存在者方面而具有某种定期 z现在，门正

撞上 p现在，我正融那本书:诸如此类，

根据这同一个出自绽出的时间性的醒头，"现在"、"而后"与"当

时"所包含的视野还具有另一类可定期性质 z"今天正有某事发生"、 409

a 量切近的，
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"晚后将有...…"与"早先曾有…

期备在"而后"中领会自己 a 官解挥自己，而这时它作为当前化

从其"现在"出发来领会它所期备之事 p如果是这样，那么在"列举"出

"而后"之际也就已经有着"现在还不"。有所当前化的期备领会着

"直到那时飞解释勾连着这一"直到那时"，也就是说 E解释具有宫的

时间 5这一作为"雨点之间"的时间同样具有可定期性的关联，这种

关联在"持娃一段时间"这种说法中得到表达自操劳又可以有所期备

地通过更多地列举"而后"来勾连这个"持键一段时间"本身e"直到

那时"便通过悉数"从而后某时到而后某时"而被划分 e 但这些"从而

后某时到而后某时"事先就"囊括"在对原来的那个"而后"的有所期

备的筹划之中 a 通过有所期备有所当前化地领会u持撞一段时间"

(Während) ，"持辑"(WährenJ得到解说，这种绵延则又是于时间性

解释自己之际公开出来的时间，这样公开出来的时间在操劳之际随
• • 

时随刻都非专题地领会为"时段"。有所期备有所居持的当前化之所

以能把展为时段的"持键一段时间"解释出来或释放出来，只因为它
• • • • • • . '. 

这时已经把自己展开为历史时间性的绽出的延展，即使绽出的延展
• • • • 

本身还未得到认识。这里更进一步显现出"列举出来的"时间的另一

种特征，不止"一段时间"是展为时段的，而且每一"现在飞"而后"、

"当时"在具有可定期结构的同时总也具有时段性，其时段长度自可

平同:"现在""在休息，在吃饭，在晚上，在夏天产而后飞吃早饭时，登

山时，诸如此类，

有所期备有所居持有所当前化的操劳活动"允许自己有"如许时

间，井有所操劳地为自己排定时间，虽说那不是确切的定时曹更不是

特地计算的定时 D 在这里，时间是借各种有所操劳的、允许自己有时

间的情况来定期的。定期佳于当下在周围世界里正为之操劳着的事

情，侬于在现身领会中所屉开的事情，依于人们"成天"从事的事情，
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此在愈是有所期待的捐散于所操劳的事情，越是时它自己无所期备

而遗忘自己，它所"允许"自己具有的时间也就通过这种"允许"的方

式而愈被遮蔽起来，恰恰在日常操劳的64~昆生活"之际，此在从不领. .. 

会到自己随着纯"现在"的持续不断的序列行进。基于这种遮蔽，此

在所允许结自己的时间就好像有许多糯洞似的 q 当我们回顾"用掉

的"时间之际，我们往往不再能把一"天"靠齐。这种有了擂洞的时间 410

之不完整却并非是散碎，而是向来已展开的，以提出方式延展的时间

性的一种样式。要想能从现盘上适当地解说"所允许的时间"山何种

方式u行进"四及操劳活动以何种方式或多或少地为自己排定时间，

我们就必细一方面远远避开连结不断的现在之流的理论"表象飞而

另一方面领会到 z 在规定此在借以给予自己时间和允许自己有时间

的诸种可能方式时，细看此在如何相应于当下的生存而"具有"其
• • • • • • • • • • • •• •• • 

时间，. .. 
时间性的到时奠定着生存活动 D 我们前面曾从到时的样式着眼

描述本真的与非本真的生存活动由依照那种描述，非本真生存的无

决心状态是在无所期备而有所遗忘的当前化样式中到时的。切近的

事故与事件在这样一种当前化中照面，千形万化涌上前来。无决心

的人就是在这些事件与事故中领会自己的。他手忙脚乱地迷失于所

操劳之事，同时也就把他的时间丢失于所操劳之事由从而，时他来说

典型的说法就是 z"我没有时间"。非本真的生存者不断丢失时间而

后来没"有"时间 z 而在良心中的本真生存从不丢失时间而"总有时

间"，这始终是本真生存的时间性的强特标志。因为决心的时间性的

当前具有当下即是的性质，当下即是本真地使处境当前化，而这当

前化本身不居领导，却保持在曾在的将来中，当下即是的生存作为
• • 

命运使嚣的整体逮程到时，这一整体造程的意义是自身之丰真的历

史的持驻性。具有这种时间性的生存"持驻地"为处境要求于它的事
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情而有时间。但决心就这样把此只作为处境开展出来。所以，对于

有决心的人，展开了的事情来照面的方式就不可能弄得他竟抚豫不

决地把时间丢失在那事情上。

实际被抛的此在之所以能够"在得"和丧失时间，仅只在于它作………………. .….. . 
为提出的、伸展了的时间性卫被陆予了某种"时间"，而这种赋予是随. . .. ..,.............. .. ...... . 
着植根于这种时间中的此的犀开而进行的。

此在作为展开了的此在实际上山共他人存在的方式生存着画它

持守在一种公众的、通常的可理解性中 o 在日常共处中被解释可被道

411 出的"现在正"、"而后将"从原则上诅是得到领会的，虽然它们的定期

只在某些限度内才是明了一义的。在"最初近"的共处中，可能若干

人一道说"现在"，在这里每个人对所说的"现在"有不同的定期 z现在

发生的是这事或那事，每个人都在共处在世的公众说法中说出这个

横道出的"现在"的。所以，根据此在提出的在世，当下此在的被解

释、被道出的时间本身向来也就是公众化了的。只要日常操劳从所

操劳的"世界"领会自己，所取得的"时间"就不是作为它自己的时间…. .…. . 
得到识认 F而是 z 日常操劳有所操劳地利用时间。时间"给定"在那里，

人们计算时间。而实际此在愈是特特地计算时间从而明确地操劳于
• • • • • • • • 
时间，"时间"的公众性也就愈咄咄逼人。

第八十节 被操劳的时间与时间内状态

前面我们所要粗幢地加以领会的是 t奠基于时间性而生存的此

在如何操劳于时间以及时间如何在有所解释的操劳活动中国对在世

而公众化。尚未完全确定的则是 z 被道出的公共时间在何种意义上

"存在"山及是否竟可山说成是存在者层次上的。在决定公共时间是
• • …. . .. 
否"只是主观的"抑或是"客观现实的"抑或二者都不是之前，我们必
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规先更进一步地确定公共时间的现象性质。

时间的公共化不是事后发生的或偶然发生的。毋宁说，因为此在

作为从时间性绽出的此在向来已是展开了的，而在生存中就包含有所

领会的解释，所以时间在操劳活动中也已经公共化了，人们依照时间

调整自己，以使人人都可以某种方式现成地去发现时间，

虽说自操劳于时间的活动可以由上述从周围世界的事件来定期的

方式进行，然而就其根据而言这事其实总己经是在某种特定的操劳

于时间的活动的视野上发生的，这种操劳活动即是我们认作为天文

时间计算和历法时间计算的操劳活动 e 这费时间计算不是偶然发生

的，而是在此在之为操心的基本建构中有其生存论存在论的必摆性，

因为此在本质上作为被抛祝论的此在生存，所以它以某种时间计算

的方式有所操劳地解释时间 B "真正的"时间公共化是在计时中到时
~ .. .... 

的，乃至我们不得不说 z 此在的被抛境况是有公共时间"结"定的根 412

据。为了指出公共时间掘出于实际的时间性并保证这种讲法能够得

到领舍，我们曾不得不首先一般地描述了在操劳活动的时间性中得

到解释的时间 e 这至少是要能弄清楚:操劳于时间这一活动的本质

不在于在定期之际运用某些计数式的规定性，所以，从时间的量化

着眼也不会看到计时的生存论存在论关键，这关键规从对时间有所

计算的此在的时间性着眼来加以更蘸始的领会 o

"公共时间"表明自身为世内上手事物与现成事物"在其中"照面

的那一时间，这就要求把这种非此在式的存在者稀为时间内的存在
• • …. . . 

者。对时间内状志的阐悻将使我们更盟抬地洞见"公共时间"的丰质

同时并使我们能瞎界说它的"存在"，

此在的存在是操心。这一存在者作为被抛的存在者祝陆地生存

着，此在遗托给那个随着它实际的"此"而被揭示的"世界"并因操劳

而被指振向这个世界 E 于是当此在期备其能在世之际，其期备的方式
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就是:但凡此在为这能在之故与之有因缘 这一国维归根到底是
• 11 

特具一桔的因缘 的东西，它就对之有所"计算"、有所"指望"。为

了能够操劳着与现成事物之内的上于事物打交道，日常寻视在世就

需要视的可能性，即光明。随着其世界的实际展开状态，自然也一道
• • • • • 

对此在揭示开来。在其被抛境况中，此在委身于日夜交替。日山其

光明给予可能的视 z在剥夺这视。

此在寻视操劳着期备视的可能性，此在从其白日的工作领会自

己;如此期备着领会着，此在借"而后天将明之时"给予自己时间。什

么在最切近的周围世界中与天明有着因缘联系呢? 日出 E 操劳

所及的"而后"就从这日出来定期 E 而后日出之时，便到做......之时

了。因而此在使它的必颈取得的时间定期 F这一定期借助的是在世

内照面的东西，是在遗托给世界这一墙血的视野上来照面的东西 F而

这种东西对寻视着的能在世具有一种别具一格的因埠。操劳活动利

用放送着光和热的太阳的"上手存在"。太阳使在操劳活动中得到解

413 释的时间定期。从这一定期中生长出"最自然的"时间尺度 日 D

而因为必绩为自己在取时间的此在的时间性是有终的，所以它的日

子也已是有数的，"在白天这段时间里"使有所操劳的期备有可能先

操劳着规定有待操劳之事的诸"而后"，把一个日子划分开来。划分

又是着眼于使时间定期的东西即同行的太阳来进行的。日落与日午

都像日出一样是这一天体所取的诸种别具一格的"位置飞被抛入世

界的，有所到时地结与着时间的此在对这一天体的有规则地重复着

的运行腼以计算。根据这种由被抛入此的境况草描出来的、有所定

期的时间解释，此在的演历因而是日复一日的。

这一定期是借放送着光和热的天体及其在天空上各具一格的种

种位置进行的，而共处是在"同一天空下"的存在，所以这一定期是时

"人人"都可行的时间排定 z它随时都以同样的方式对"人人"可行，而
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在某种限度内是人人都首先同意的，定期的东西是周围世界可资利

用的东西，然而并不限于当下所操劳的用具世界，毋宁说在当下所

操劳的用具世界中总已有一个周围自然世界和公共周围世界被一道

揭示出来了。①人人都借公共的定期排定自己的时间，人人都可以

同样地"指望"这种公共的定期;这种公共的定期活动使用着一种公

共可用的尺度 s 这种定期活动在时间酣量的意义上计算时间，而时

间测量就需要一种计时器，亦即钟表。其中就有这样的情况 z随着那

被抛的、遗托给"世界"的、结与自己时间的此在的时间性，像"钟表"

这样的东西也己一道被揭示出来了，也就是说，一道揭示出了一种上

手事物 在有所期备的当前化之际我们可以借其有规则的重复通

达它的那样一种上于事物。寓于上于事物的被抛存在根据于时间

性，时间性是钟表的根据。时间性作为钟表之可能实际上成为必要

的条件同时还就是钟表之可能被揭示的条件:因为，太阳的运行是随

着世内存在者的揭示来照面的，而只有时太阳运行的有所期备有所

居持的当前化才使我们可能从公共周围世界的上于事物方面来定

期，同时也只有这种当前化作为解释着自身的当前化才要求这样

定期。

"自然的"钟表随着奠基在时间性中的此在的实际被抛境况向来

已经得到揭示了 E制造与使用更称手的钟表的动因出自于自然的钟

表并因而才成为可能的，其情形是 z 如果"人造的"钟表要想通达本来 414

是借"自然的"钟表揭示出来的时间，它就必细依照自然的钟表进行

"调整"。

在我们就其生存论存在论意立际识出计算时间与钟表使用的形

成过程的特征之前，我们先应更充分地描述在时间测量中被操劳的

。 垂见丰书第十五节，第 66 页且剧下，一一原注
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时间，如果是时间测量才"真正"使所操劳的时间公共化的，那么，要

从现象上无所遮敲地通达公共时间，我们也就必细研究被定期的东

西怎样在这种"有所计算的"远期辑动中显现出来。

在有所操劳的脚待中解释自己的"而后"的定期包含有 z 而后日

出之际，便到了做白日的工悻之时了。在操劳中得到解释的时间向

已被领会为做……的时间了。每个"现在做这做那之时"，其本身向
• • 

来就有适当与不适当之别，现在 得到解释的其他各种样式也一

样 不但是↓现在正"，而且它作为这种本质上可定期的东西丰质
上也就同时由适当性与不适当性的结构规定着。这样得到解释的时

间根本上具有"是其时"或"非其时"的性质-操劳活动的有所期备有

所居持的当前化是与某种何所用相关联来领会时间的事而这种何所

用最终叉固定在此在能在的某种为何之故中 g 借这种为某某之故的

关联，公共化的时间公开出那种我们前面由曾识之为意蕴的结构。
• • • • 

意蕴组建着世界之为世界-公共化的时间作为"是其时"本质上具布

世界性质。所以我们把在时间性到时之际公共化的时间称为世界时
• • • 

间，这倒不是因为它作为世内存在者是现成的 它从不可能是现

成的 z而是因为从生存论存在论的意义上加以阐释的话它属于世界。

根据绽出视野的时间性的建楠，世界结构的诸本质性关联与公共时

间联系在一起，例如"做什么"与"而后将"联系在一起，下面必绩显. .. . 
示它们是怎样联系在一起的，无论如何，只有现在才可能充分地从结

构上描述所操劳的时间 E它是可定期的、伸张分嚣的、公共的，并且它

作为具有这种结构的时间是属于世界丰身的画例如，每-1，'1 自然的日

415 常的方式逼出的"现在"都具有这种结构，并且其本身是在此在有所操

劳的"让自己有时间"之中得到领会的，即使这种领会是非专题的、先

由 垂见丰书第十1\节，第 83 页巫山下，第六十九节，第 364 页且以下，一一原在
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于幢念的，

自然的钟表的展开状态属于以被抛沉沦方式生存着的此在 F在

这种展开状态中同时有着别具一格的、向来已由实际此在进行着的

对所操劳的时间的公共化。随着计时的完善化与钟表使用的精密

化，这种公共化过程不断提高，不断落实 e 这里不应从历史学角度就

种种可能的演变提供时间计算与钟表使用的历史发展 e 毋宁是要从

生存论存在论上询问 z在时间计算与钟表使用的形成方向上，此在
111 • 

时间性的何种到时样式公开出来了?回答这个问题，便定会生拉

出一种更掘始的领会，时间测量，也就是所操劳的时间的明确的

公共化根据于此在的时间性，即根据于时间性的某种完全确定的

到时。

我们对"自然的"计时的分析曾以"原始的"此在作根据 p如果我

们拿"原始的"此在与"进步了的"此在相比较，就会显示出白日与阳

光的在场对于"进步了的"此在不再具有优先的作用，因为这种此在

有着能够变夜为昼的"优点"。同样，它也不再需要特特直接地看着

太阳及其位置来确定时间。特用的测量用具的制造与使用，使人们

能够从特为这一目的制作出来的钟表直接解读时间。几点钟就是

"几时"。就钟表要使公共计时成为可能这一意义来说，钟表必须\依

照"自然的"钟表进行调整，因此，钟表这种用具的使用也根据于此

在的时间性，是此在的时间性随着此的展开才一道使所操莹的时间

得以定期 z虽然这一点在当下解读时间之际可能始终被掩敲着自随

着不断进步的自然发现形成的对自然钟表的领舍，为时间测量的种
• • .. . 

种新的可能性提供了指示，这些可能性相对地不依融于自日山及每

在特有的天象现事 a

不过， H原始的"此在也会测量某种随时可资利用的存在者抛下

的影子:这样就不用去确定太阳在天空上的位置 z就此而言，即使"原
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始的"此在也已经以某种方式摆脱了直接借天象来解读时间的做挂，

416 这可能首先以古代的"农钟"这种最简单的形式发生。太阳在诸种不

同的位置上变换其在场状况，这一点使太阳随着每一个人的影子来

照面。白天，不同的影长可以"随时"以步量出咀即使体民与足长因

人而异，但在一定的阻度之内，二者的比例始终是准确的自例如，在
• • 

操劳于某种约定之际，公共时间的规定可取如下形式 z"我们在日影

几足茸的时候要在那里见面飞这时章在一个切近的周围世界的较挟

嘻的限度内，共扯不曾明言地就把步测量2长的"地点"具有同等纬度

这一点设为前提了也这种钟表还是此在无须乎随身携带的，此在以

某种方式本身就是这种钟表，

在日罄上，投影反向于太阳的行进捂着刻有标度的轨道运动但

这种公共的日暑无细乎进一步描写了 e 但我们在影子投到刻度极上

的位置那里为什么找到的是时间这样的东西呢?影子与等分的轨道

都不是时间本身，它们的空间联系也不是。我们以这种方式从"日

喜"上读出的时间，其实也包括从一切怀表之类上直接读出的时间究

竟在哪里呢?

解读时间意味着什么?"看表"不会只等于说观察一件上手用具

的变化和注视指针位置的移动，在用钟表确定几点钟之际，我们或

明言或未明言地在说 z 现在这个时候是儿时几分，现在是做......的时... .. • • 

间了，或还有时间，亦即，现在到……还有时间 e 看表根据于一种在
• • 

取时间并由这种在取时间所引导，在最基本的计时处已经显现出来

的东西在这里变得更清楚了 z 以看表的方式依照时间调整自己这回

事本质上就是说理在。在这里，现在向来已经就其可定期性、伸张分
• • • 

段、公共性与世界性这些结构的总体实情得以领舍得山解释了 z这一
• • 

点是这样"不言而喻"，月至于我们根本不于在章，更不对之有明确

的知 o
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然而，"说现在"是当前化的话语表述 z 当前化则与有所居持的期

备统一在一起到时。借使用钟表进行的定期表明白身为现成事物的

突出的当前化。定期不单只是与现成事物发生关联，而且这种关联的 417

发生本身还具有测量的性质。量数虽然可以直接读出来，但这却意昧

着 得到领会的是:量度包含在一个有待棚量的段落之中，亦即，得

到规定的是 z量度在这一段落中不断重复的在场由自制量在时间性上
• • 

山在场的量度当前化于在场的段落这种方式组建自己目量度观念中

所包含的不变性等于说:量度的稳定性必须随时对人人现成存在。

对所操劳的时间的测量定期以有所当前化跑着眼于现成事物的方式

解释所操劳的时间，而作为量度与所测量的东西的现成事物则只有

在一种突出的当前化之中才得通达目因为在场事物的当前化在测量

定期之际具有特殊的优先地位，所以测量看表这种时间解读也就在

特如强调的意义上借现在道出自己。所以时间测量就进行着时间的

公共化，依照这种公共化，时间随时对人人都作为"现在、现在、现在"
• • • 

来照面。这种可以"普遍地"借钟表通达的时间仿佛像一种现成的多
• • • • 

重现在那样摆在那里，而时间测量本来就不是专题地指向时间本

身的 o

因为实际在世的存在的时间性拥始地使空间开展成为可能，而

具有空间性的此在向来已从某种植揭示了的"那里"为自己指派了某

种此在式的"这里"，所以，在此在的时间性中所操劳的时间就其可定

期性而言向来与此在的某个处所相系柬 a 井非说时间被联结到一个

娃所上，而是说时间性是定期之所以能够与空间处所性的东西相系

束的条件 z而这种草束在于 z 空间处所性的东西作为尺度对人人具有

① 例如，要翻量的是半小时唱量度是一分钟，一分钟包吉在半小时肉，并在半小时内

重复 30 lK a 一一中译芭
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约束力。时间并非才始与空间偶对 s 而是 z被臆想为有待偶对的"空

间"只有根据操劳于时间的时间性才来照面，此在的时间性组建这

一存在者为历史的存在者，而钟表与计时就奠基在这一时间性之中，
• • • 

据此可以显示钟表使用在存在论上其本身就在何种程度上是历史的

而且每一钟表其本身卫"在历史"，①

418 在时间测量中公共化的时间绝不因为借空间尺度比例来定期而

成为空间，同样，如果以计数方式从某种空间韧的空间延展和处所

变动来规定被定期的"时间"，那从中也定然找不到时间测量在生存
.. . 

论存在论上具有的本质性的东西。存在论上的关键倒在于使测量成

为可能的特有的当前化e 借"空间性的"现成事物定期根本不是时间

的空间化;这种臆想的空间化倒无非意味着那在每一个现在对每一

个人都现戚的存在者在其当场状态中当前化。时间测量从本质上必

然只说现在 z在这样一种时间测量中，赢得了尺度，却仿佛忘记了被

测量的东西丰身，结果除了段与数而外什么也找不到了。

操劳于时间的此在可以丧失的时间愈少，时间就愈"珍贵"，钟

表就愈缅栋手，不仅应能"更准确地"排定时间，而且规定时间的
• • 

活动也应尽可能地少费时间，而同时又应得与他人对时间的排定

相一致 a

我们曾要做的是粗齿地、一般地展前钟表使用与在取时间的时

间性之间的"联系"。时成m的天文计时的具体分析属于对自然揭示

的生存论存在论阐释 p 同样，历法的历史学的"年代学"的基础也只有

① 这里带我们不想进一步讨论相对论的时间割量问题唾时时间圃量的存在i~基础

的阐盎已经把且此在的时间性出盘来撞晴世界时间与时间内辑在最为前提了，同样也已

经把静明白蜡揭示活动曲生存抢时间性的建掏和罪明一陋圄量的时间性童且设为前握

了，任何辅理测量投幸的原理部立足于时测量的存在~基础的研究-而它本身绝革可能. . " 
铺展开时间之为时间的问题a →-原注
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在从生存论上分析历史学识认的任务范围内才能得到剖析。面

时间测量锻铸时间的公共化。于是我们一般林为"时间"的东西 419

只有在这条道路上才得识认，在操劳活动中，每一事物都配有"它的

时间"，它有时间并能像有任何一种世内存在者那样"有"时间，只因

它根本就"在时间之中"。我们把世内存在者"在其中"照面的时间识

认为世界时间昏时间性中包含有世界时间，而世界时间根据于时间

性从视野提出的建构而像世界一样具有超越性。世界时间随着世界

的展开而公共化，其结果是每一寓于世内存在者并操劳于时间的存.. . 
在都以寻视方式把世内存在者领会为"在时间中"来照面的口

如果"害现"一词章指世内照面的存在者的自在现成存在，那么，

现成事物动止"在其中"的时间就不是"害现的飞如果我们把"主现
•• •• 

的"领会为在一个"主体"中理成存在或出现，那么时间也同样不是

"主观的飞世界时间比一切可能的客体都"更客观"，因为它作为世. ... ................. ..... . 
内存在者之所以可能的条件向来已随着世界的展开以提出视野的方
• • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • • 
式"客观化"了由所以，与康德的意见相反，世界时间在物理事物那里

一如在心理事物那里一样是直接现出的，而非先要假道于心理事物

才在物理事物那里出现。"时间"首先恰恰是在天空显现出来的，亦

即在人们自然地依照时间调整自己之际，它恰恰在人们见出它之处
• • • • 

① 两年代掌上的时间和"历史蝙年"的解'罪的第一民尝试，事著作者 1915 年夏季学

嗣弗辈堡大学讲师贤幡讲商户历史科学中的时间幢企飞辑于4哲学和哲学批判最志 B第

一六一番 .1916 年，第 17.3页 llVJ下-历史蜻年，按天文叶时的世界时间电阻且此在的时间

性、历史性这凡者之间的关联还需要罐罐进行研究，一一另外请事见 z 齐量如产历史时间

的问题飞量于由靡酶学会出版的4哲学讲檀靠》第十二期， 1916 年 E 一「美于历史年代

幸的串成，见山下南部草莓性著作 E 斯卡E幡 (Josephu~ J ustu s Scaliger】:(时间计量改进

诠)， 1583 年 5佩懵撞斯(Ðionysius Peta vius) : (时间计量论 )91627 年.一一关于古代的时

间圃量，事见 z 比如开幡【G. HilfingerJ s( 古代的报时 )t1888 年，.(公民的日子，关于古代和

基督融中世纪历哇之开端的研究 ).1888 年嘈匾~斯 (H. DielsJ:<< 古代的技术》第二脏，

1920 年，第 155-232 页产古代的钟茬飞-一关于近代的年代学 p 自句"\ CFr. RueheJ 在4 中

世纪租近代的年代学击一书(1897 年 1 中曾于讨论自一一原注
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显现出来 z结果"时间"甚至就与天空同为一事 p

但世界时间也比一切可能的主体"更主观"，因为若把操心的意

义适当地领会为实际生存着的自身的存在，那就只有时间才一道使

这种存在成为可能，时间既不在"主体"中也不在"害体"中现成存

在，既不"内在"也不峙外在飞时间比一切主观性与客观性"更早"M存

在"，因为它表现为这个"更早"之所以可能的条件本身，时间究竟有

世有一种"存在"?如果设有，那它是不是一种幻象抑或它比一切可

能的存在者都"更是存在者"?探索工作沿着这样→种~间的方向继

420 续走下去，就要碰上在粗齿地讨论真理与存在的联系之际已经设下

的同一条"界线"，白无论后面将怎样回答这个问题或只不过才掘措

地摆出这个问题，首先都要领会到 z是时间性作为提出视野的时间性

使得那组建着上于事物与在于事物的时间内性质的世界时间这类东

西到时的。但从而这类存在者在严格的意义上就不能被称为"具有

时间性的"。它像一切非此在式的存在者一样是非时间性的，无论它

实在地出现与生灭也罢，或"理想地"持存也罢。

如果世界时间因此属于时间性的到时，那么它就既丰可能"主观

主义地"挥发掉，也不可能借恶性的"客观化"而"物化"，要避开这两

种可能性，靠的是清明的洞见，仅只在两者之间摇摆不定无济于事 z

而要赢得清明的洞见，只有能领会到 z 日常此在在理论上如何借切近

的时间领会来理解"时间"，而这种时间慨念及其统抬地位又在何种

程度上堵塞了从噩始的时间来领会这一幢念所意指的东西的可能

性，事即堵塞了把这种东西领会为时间性的可能性画给与自己时间的

日常操劳活动在那种"在时间中"照面的世内存在者那里发现"时间'\

所山，阐明流俗时间槽幸的发生的工作就必霸从时间内收牵起步。

① 妻见本书第四十四节 C，第 226 页巫山下，一一原在
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第八十一节 时间内状态与流俗

时间概念的发生

511 

"时间"这样的东西最初是如何对日常的寻视操劳显现的?在何

种使用着用具的操劳打交道之际它明确地成为可通达的?随着世界

的展开，时间就公共化丁 z 世界的这一展开包括世内存在者的揭示，

随着这一被揭示状态，时间向来已提被操劳了，因为此在凡有所计较

就要计算时间。然而，要说到"人们"明确地位照时间调整自己，那就

在于钟表的使用。钟表使用的生存~时间性意义表明自己为周行的

指针的当前化e 以当前化方式追随指针的位置，这种活动就是计数白

这种当前化是在有所居持的期备的提出统一中到时的。有所当前化

地居持于"当时"，这意味着: ~1道说现在的方式对"早先"之事的视野 421

敞开着，亦即对不再现在的视野敞开着，有所当前化的期备着"而

后"，这等于说 z 以道说现在的方式对"晚后"的视野敞开着，亦即对尚

未现在的视野敞开着，在这样一种当前化中到时的东西就是时间。

怎样据此来定义在寻视操劳地使用钟表为自己在取时间的视野上公

开出来的时间呢?追随周行的指针这一活动有所当前化，有所计数，

而时间就是在这一活动中到时的所计之挝:其情形是这样 z居持与期

备是依照早先与晚后而在视野上敞开的，而当前化则在与这样的居

持与期备的绽出统一中到时，不过，这元非是亚里士多德结时间下

的定义的生存~存在论解静 :TOUTO y击pSCTIV6xp的饵，岳阳。μ65

Kl叫oeω5 百aTà T凸丁rp凸TEpOV Ka[ ÜOTepOV. "时间即是计算在早

先与晚后的视野上照面的运动时所得之数。吨亚里士多德是从生存

① 垂且4鞠理学 )611 ， 219 bl 巫山下，一一盟在
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论存在论的视野上取得这一定义的$而一旦我们界定了这一视野，这

一定义就成为那么"自明"，那么灼识真创了，一直日初看上去它是那么

奇特一样。但亚里士多德却没有把如此公开出来的时间的惊头当作

问题。他的时间解释倒是捂着"自然的"存在之领会的方向行进的。

然而，因为前面的探索从原则上使"自然的"存在之领会本身以及它

所领会的存在成了问题，所以，只有解决了存在问题以后才能够专题. ... 

解释亚里士多德的时间分析-古代的一般存在论对问题的提法有其

严重的局限性 E 无论如何，对于相极地把握这种问题的提法的工作

来说，亚里士多德的时间分析将在得根本性的意义。由

后来对时间榄念的一切讨论原则上都依附于亚里士多德的定

义 B亦即，它们都就时间在寻视操劳中所显现的情况而使时间成为课

题。时间是"所计之数"，亦即是在周行的指针(或影子)当前化之际

所道出的东西和 虽未成为专题 所意指的东西。被推动的东

西在其运动中当前化，而在这当前化之中所道出的是"现在这里，现

在这里，等等"。所列计的都是现在。这些现在是"在各个现在中"显

现出来的，而这各个现在则作为"立刻不再"和"刚刚还丰现在"。我

们把以这种方式在钟表使用中"所视见的"世界时间称作现在时间。
• • • • 

422 给与自己时间的操劳活动对时间的计算愈是"自然飞它便愈少

地逗留于道出的时间本身;它倒是丧失于向来有其时间的所操劳的用

具了。操劳活动"愈自然地"规定时间和排定时间，亦即，这种规定和

排主盘少专题地指向时间本身，当前玩抢着寓于所操劳之事的存在也

就愈多地干脆说:现在、而后、当时，无论这是否形诸音声。于是对于

流倍的时间领会来说时间就显现为一系列始终"现戚在手的"、一面逝

去一面来临的现在。时间被领会为前后相结，被领会为现在之"施'气

① 垂见本书第六节-嚣 19 - 27 页。一一原在
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或"时间长河"。那么，对所操劳的世界时间的解释包含着什么呢?

如果我们问到世界时间的完整本质结构并靠它来同梳俗时间领. .. 
会所识认的东西相比，就不难得到答案，我们曾把可定期性提出来

• • • • 

作为所操劳的时间的第一个本质环节。可定期性根据于时间性的提

出建椅。"现在"本质上呈现在之时。在操劳之际对可定期的现在有

所领会，虽未就其本身加以把握 s这个可定期的现在向来是一个适当

的或不适当的现在，现在结构中包吉有意蕴。所且我们曾把所操劳

的时间称为世界时间，蓝俗说法把时间解静为现在序列，在这种解
• • 

释中既世有可定期性又世有意疆。它把时间描述为纯粹的先后相

结，这就使这两种结构都不能"映现"。流俗的时间解挥遮蔽这两种
• • 

结构口现在的可定期性与意蕴根据于提出视野的时间性的建构，而这

一建掏在这种遮蔽中却被校平了回就仿佛诸现在都被切除了这两种
• • 

关联，然后作为这样切好的现在并列起来，只是为了构成前后相结。

流俗的时间领会以敬平的方式遮蔽世界时间，这不是偶然的。

倒恰恰因为日常时间解择唯持守于有所操劳的知性眼界之中，只领
• • 

会到在知性视野中"显现"出来的东西，所以这些结构就必然不为所

见。在操劳测量时间之际所计之数即现在是在对上于事物与现成事

物的操劳中一道得以领会的。这种对时间的操劳一旦回到随同得以
• • 

领会的时间本身来对它加以"考察"，它见到的就是诸现在，就是这些

无论如何也确实在"此"的现在 p这里所借的视野就是这种操劳活动

本身始终由之引导的那一存在领会的视野。①从而诸现在也就以某 423

种方式一道理成存在 E亦即，存在者来照面井且现在也来照面。虽然

不曾明确说出诸现在也像物一样现成存在，它们在存在论上却是在

现威性观念的视野上被"看见"的，诸现在"逝去"，而逝去的诸现在
• • 

曲 事见丰书第二十一节，特别是第 100 页阻下 a 一一原佳
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构成过去口诸现在来 l恼，而未来的诸现在界说着"将来"。这种把世

界时间当作现在时间的流俗解释根本不曾有一种可资利用的视野能

借以通达世界、意蕴、可定期性这样的东西。这些结构必然始终被遮

蔽着:因为流俗的时间解释通过它借山从橄念上形成其时间描述的

方式更加固了这层遮蔽，这些结构自然就被遮蔽得更深。

现在序列的确被看作某种现成事物，因为它甚至可阳被撞到"时

间中"。我们说 z在每一个现在之中都有现在 z在每一个现在之中，现

在也已消逝着自在每一个现在中现在都是理在，所以它持驻地作为自

一的东西在场，尽管在每一个现在中都有另一个现在一面来临一面消• .嘈.
逝，作为这种直选的东西，现在却也同时显示着它自身的持驻的在

• • 

场。从而，尽管在柏拉围的眼界里时间原是不断生灭的现在序列，他

却也不得不把时间称为永恒的事像: ei KW 8' 阳凹凸EIKlVT)TωTIva

qidhvosπolfi口al ， tcaì SlQKOaμ&'v äμαoùpavòu 宵。lEÎ IlÉ\lOVTOÇ 

qiOVOE 阳在V\ KaT' 也p16μ凸v ioooav ai白VIOV Eik6vu ,TOUTovbv 

8向 xpóvov 白voμåKaμ凹. (但他决定制造一种关于永恒的运动着的

影像;在当他安排好天空的同时，制造了一种永恒的影像 z这种影像按

照数字运动。这是持驻于一的那一永恒的影像，我们所说的时间这

个名称正是结与这一影像的J①

现在序列连续不断、严丝合锺-无论我们怎样"不断地"把现在

"分割下去"，现在总还呈现在。人们是在一种不可消解的现成事物

的视野上看见时间的持续性的 o 人们在存在论上依照一种持驻的现

成事物制定方向，或由此寻章时间的连锺性问题，或由此就抛下这进

退两难之境不管。这样一来，世界时间所特有的结掏必然始终被遮

蔽着，因为世界时间随着可定期性 可定期性的基础是提出

① 毒草见4 蒂垣欧蠕)37d 5 - 7 ~一一原在
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一道伸张分段(gespannt) 0 在操劳于时间之际公共化了的时间性的
• • • • 

提出统一在视野上有所延展{erstreck仆，但时间的伸张分段却不曾

从这种视野的延展得到领会。无论每个现在如何转瞬即逝，在其中.. .. 
总已经是现在 z这件事必缅从更"早先"的东西来理解 每一个现

在都生自这更早先的东西 E也就是说，这件事必痛从一种时间性的提

出延属来理解 这种时间性异乎任何现成事物的连续性，而这本 424

身却又表现为之所阻可能通达现1&持辑之事的条件e

"时间是无路的"这一流俗时间解释的主论噩噩人里地表明 z 这

样一种解释性平着遮敲着世界时间，并从而也教平着遮蔽着一般时

间性目时间首先被表现为不间断的相蟹的现在，每一个现在也已经

是刚刚与立刻。如果对时间的描述首先而唯一地掏混于这种序列，
• • • • • 

那么在这种描述中本来从M{则上就不可能找到始与鳝 a 每一个最后

的现在其为现在就总已经是一种立刻不再，所以也就是在不再现在
• • •• •• 

亦即过去这一意义上的时间 p 每一个刚到的现在向来是刚刚还不，

所以也就是在还不现在，即"将来"这一意义上的时间，从而时间"两

头"都是无终端的，这一时间命题之所以可能，其根据就在于依帽某

种现成的现在之流的嚣捍无掘的自在制定方向 P 在这里，整体的现在. . . . . .. . . .. . . . . . .. 
现象就其可定期性、世界性、伸张分段以及此在式的公共性来说全被

遮蔽着，井降祝为一种不可识知的费片，我们的眼界若限于现成存

在与不现成存在，那我们即使把现在序列"想到头〔终端〕来"，也仍然

绝不会找到一个终端。像这样去想时间的终端，就必然还可以想到
• • • • 

〔在终点之外1总还有时间:由此人们推论出:时间是无缉的。

但如此枝平世界时间、如此遮蔽时间性的棍子在哪里哩?在于

哥们曾在准岳工作中解释为操心的此在的存在本身，∞此在被抛沉
• • 

沿着首先与通常迷失于所操劳之事。在这种迷失中却昭示出 z 此在

① 事见卒书第四十一节，第 191 页且山下画」一=原住
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在其本真生存 我们曾把它标识为先行的决心 面前有所遮蔽

地逃遁。在所操劳的逃遁中有着在死面前的逃遁，事即掉头不看在

世的终结。①这种"掉头不看"其本身就是提出将来的向终结存在的

一种样式。沉抢着的日常此在的非本真的时间性这样对有费性掉头

不看，于是就必缅错识本真的将来状态，从而也错识一般时间性。

"表聋"出来的是公共时间的"无主要性飞唯当植锚的此在领会是由常

人领导的，这种遗忘自身的"表象"才插得巩固下来，常人从不死 p 困

425 为，只要死向来是我的而本真地只有借先行的决心才能从生存上得

到领会，常人就不可能死，常人从不JE井误会着向终结的存在;然而

它为在死面前逃遁提供出一种富有特征的解释。到头之前，"总还有

时间"。这里昭示出的"有时间"的意义是能遗失:"现在先来这样，然

后马上那样，然后接下去……"这里不是时间的有些性得到领舍，而是

反过来，在这里，操劳活动意在从还在到来、"继结行进"的时间那里尽

可能多地攫取。时间公共地是每个人为自己获取和能为自己在取的

东西。现在序列来源于个别此在的时间性，而在日常共处中，披散平

的现在序列的这一来掘始终完全不为识知，即使一个"在时间中"现

成的人不再生存，这于"时间"的进程又何损分毫呢?时间继续行进，

一如当时有人"出生"之际，时间也就已经曾经"存在"那样。人们只识

公共时间$这种时间既已经牧平，便属于人人，那即不属于任何人E

只不过，即使在问避死之际，死也总跟着逃遁者，逃遁者在避弃

之际也恰恰不得不看到死-而正与此相同，即使那仅只行进的、无关

痛痒的、孟鳝的现在序列也还是在一团触目的谴氧中硅驾此在 a 我

们为什么说时间逝去而不同样强调时间生出?从纯牌的现在序列着

眼，两种说法可以同样有道理。在时间逝去童话里，此在时时间的领
• • 

由 垂见本书第五十一节，第 252 页!t. ~1下回一~fi{注
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会归根到底多于它所愿承认的 F亦即 z世界时间在其中到时的时间性

尽管多受遮蔽却仍不是完全封闭着的，时间逝去这话表达出了这样
• • • • • • • • 

一种"经验":无持守的时间 a 而这种"经验"则又唯根据我们愿让时

间驻留才是可能的。在这里就有一种对诸"当下即是"的非本真的期

备，这种期备连诸"当下即是"正在滑开也已经遗忘了 e 非本真生存

的这种有所当前化有所遗忘的期备是人们之所且可能以流俗方式经

验到时间逝去的条件。因为此在在先行之际是将来的，所山它必定

有所期备地把现在序列领会为滑开着逝去的现在序列。此在从对其
• • • • • 

死的"逃遁的"知的方面识认逃遁的时间 o 强调时间逝去这话，也就.. ...……….. . 
是山公共方式反映出此在时间性的有终的将来状态 e 因为甚至在时

间逝去这话里死仍可能被遮蔽着，所~:(时间作为一种"自在"的逝去

显现出来，

但即使在这种自在逝去着的纯粹现在序列中，掘始时间仍然穿 426

造一切性平与遮蔽公开出来。流俗解释把时间流规定为一种不可避
• • • 

转的前后相结。时间为什么不可逆转?恰恰是在这种盯着现在之流

的眼界里本来就看不出一一相结的现在为什么不也舍得在逆转的方

向上表现出来。逆转之所以不可能的根据在于 z公共时间出自时间

性，时间性的到时首要地是将来的，是以提出方式向其终结"行进"的，

也就是说，时间性的到时已经"是"向着终结的"存在"。

把时间当作一种无终的、逝去着的、不可逆转的现在序列，这种

流俗的时间描述握自吭抢着的此在的时间性。流俗的时间表象有其. ..…. . . . 
自然扭利。它属于此在的日常存在方式，属于首先占据统治地位的…-存在领会。从而，历史也首先与通常被公共地领会为时间内的商历啻

• • . .. . . . . . . . . . . 
只有当这种时间解辞声称它所传达的是"真正的"时间罹念，声称它

能够为阐辑时间草描出唯一可能的视野，这种时间解静才失去它唯

一的与优先的权利，已表明的结果倒是 z 只有从此在的时间性及其
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到时才能够理解世界时间为什么以及如何属于时间性。世界时间的

全体结构都是从时间性吸取出来的 z 只有对这种来自时间性的全体

结构的阐释才能提供出一条线索，借以"看到"流俗的时间概念所包

含的一般遮蔽情况，借以估价时间性提出视野的建构被教平的情况。

而依据此在的时间性制定方向同时又使我们能够展示这类教平活动

的遮蔽的来晦与实际必然性并考验关于时间的诸种流俗论题是否有

道理有根据。

相反，在梳俗时间领会的视野中，时间性则倒转过来成为不可通
I • ……'" '" . 

达的，而因为现在式时间不仅就可能解释的政序来说必缅首要地依

时间性制定方向，而且连它本身也只有在此在的非本真的时间性之

中才到时，所以，我们着眼于现在式时间来自时间性而把时间性说成

.始时间，也就是理所当然的。

绽出视野的时间性首要地从将来到时，而流俗时间领会则在现

427 在中看到基本的时间现象，而这个现在是从其全体结构切开的纯现

在，人们称之为"当前飞由这里可以得知，要从这种现在来澄清，甚
• • • • 

至于来导出属于时间性的、绽出视野的当下即是现象，在原则上必然
• • • • 

不会有前途，与这相应，从绽出方面领会的将来，即可定期的、含有

意蕴的"而后飞与流俗的"将来"概念 其意义是还未来临的和正

恰来临的纯粹现在 是不相涵盖的。同样，提出的曾在状态，即可

直期的、有意蕴的"当时"，与已经过去的跑悴现在这-意义上的过去

檀念也非一事 e 现在不是由还不现在孕育的;而是当前在时间性到

时的~始提出统一中醒自将来。①

① 传统的幸恒性帽;茸的吉且是"持久的理在"' (nunc fitansJ 哩无缅要讲，这一砸在是

从商梧的时间领会中理取而章并假据"持驻著的"现凰性的现幸为方向搏山界定的，若睡

在哲学上"掏童"上帝的1k恒性，那它只可植顿会为草为面捕的 f无鳝的"时间性由是否能

替 via negations et eminentia. eC借否定与超凡的方式1 提供出一条可酶的垂在唱仍是量

在一-1(匪
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虽然流俗的时间经验首先与通常只识得"世界时间"，这种时间

经验却也总同时使世界时间安出地与"心灵"和"精神"相关联，即使

有时还远本是明确地首要地依循哲学上的"主体"问题制定方向，情

况仍是这样，为此提出两个富有特征的证据大概就够了 z亚里士多

蓓说 z Ei ESμT] S的队λoπ句V)(EV åplÐ IlEïv 司\fJVxlÌ Ka\ 甲vxiis

V口的，由8úvaTOV eTval Xp6vov ，+，vxñsμ1Ì ovons... (但如果说除

了心灵与心灵之费斯外就世有任何东西自酷地有计数票黠，那么，如

果世有心灵，时间就是不可能的J①又有奥古斯丁写道 zinde mihi vi-

sum est , nihil esse aliud tempus quam distentionem I sed cuius reì 

nescio;et mirum SÎ non ipsius animi. (所k.Å，在我看来，时间无非是

一种延屉$但我不知它是何种事物的延展目而它若不是心灵自身的

延展，那倒令人惊异了J∞所以，就连把此在当作时间性的阐释原则

上也并非处在流俗时间檀念的视野之外，黑格尔就已经明确地尝试

提出流俗领会的时间同精神的联系 p康德则相反，在他那里，时间虽

是"主观的"，却不是与"我思"联系在一起，而是相互井列。由我们前 428

面把此在阐释为时间性井且展示了世界时间是从时间性发掘的 E而

黑格加对时间与精神之间的联系的明确论证颇适合用来间接地廓清

山上诸点.

① 《物理学》第四警第十四章.. 223a 25 t 妻见同警第十一章嘈 218b 20 - 219a 1. 

21984-6. ~~原注

ø <<忏悔录量第十一番-第二十六章由一一原注
~ 另一方面咂丰书第二部第一搞特茬明，在何种方面康德对时间的领会比黑幡草直

为匍庵，一-11\i1:
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第八十二节 针对黑格尔对时间与

精神的关系的看法崭露出时间性、此，在与

世界时间之间的生存论存在论联系

历史本质上是精神的历史 z这一历史在"时间中"演进 e 所以"历

史的实现落入时间之中"。①费而，黑格加井不满足于把精神的时间

内性质当作实际情形断定下来，他试图领会精神落入时间之中的可

能性e 这里，时间是"完全抽象的东西、属性的东西"。由这就仿佛时

间必颊能够收睿精神，而精神则必缅与时间及其本质有亲缘关系­

从而就有两层东西霸得讨论 :(1) 黑格加如何界说时间的本质? (2) 

精神的本质中包含着什么京西，使精神可能"落人时间之中"?我们

对这两个问题的回答只在于通过对照来廓清前面对此在之为时间性
• • 

的阐择。恰恰就黑格尔来说，有些问题原本是免不了要连带提出的，

但我们只回答上面那两个问题，同时并不自称对那些连带提出的问

题作出哪怕只是相对充分的讨论处理 s这特别是因为我们在这里并

不是要对黑格加提出"批评"。我们之所U要对照黑格部的时间慨念

崭露出我们所阐释的时间性观念，首先地是因为黑格尔的时间慨;在

表现为流俗时间领会的最极端的而又最少受到注意的概念形态。

B. 黑梅奇主的时间宿愈

哲学上的时间解释"在体系中的地位"可以被看成是借以衡量在

这一体系中对时间的主要的和基本的看法的标准。最初流传下来

① 黑描部:(历史中的理性一一历史哲学导诠 )1917 年拉松匾，靠 133 页，一一原

在

由 垂见同上-一一直住
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的、时流俗时间领会的详尽的专题解释是在亚里士多德的《物理学》

一书中，也就是说，它是与某种关于自然的存在论联系在一起的。
• • 

"时间"与"地点"和 H运动"相提并论日黑格尔的时间分析忠实于传 429

统，这一分析位于《哲学全书》的第二部，真标题是:自然哲学。第一

部分讨论机幢性。它的第一篇用于"空间与时间"的讨论。空间与时

间是"抽象的相互外在"曲①

虽然黑格氧把空间与时间相提并论，但这并非仅仅凭借外在并

列的方式 E空间"井且还有时间飞"哲学与这个‘井'作斗争"。空间

向时间的过擅并不意味着讨论这二者的段落井列相撞，而是"空间本

身发生过撞"。空间即"是"时间，事即，时间是空间的"真理"，由当

空间在它的所是中辩证地被思的时候，按照黑格尔，空间的这一存在

就提露自身为时间。那么空间必得如何被思呢?

空间是自然外于自身存在的无中介的模然无别状态口@这要说

的是:空间是它自身中可区别的诸点的抽象的多。空间并不由于这

些可区别的点而中断，但空间也不是由这些点产生的，空间根本不是

借某种集合的方式产生的。这些点本身即是空间，空间虽由于这些

可区别的点而有所区别，空间就其本身来说却仍是无别的。诸区别

本身具有它们加以区别的东西的性质，可是，就点在空间中区别着

某种东西而言，点是空间的否定 E 然而，点作为这种否定(点确是空
• • 

间) ，其本身却依然在空间之中。点并不作为某种异于空间的东西而

从空间跳出 o 空间是点之复合的无区别的相互外在。但空间井不是

① 重量见黑幅缸4哲学圭书)D 晤，撞回得 CG. Bolland丁肇啻 1906 年辈顿眶，第二E回

节巫山下，这一陋还酣有黑幢缸讲课晴的《酣悻). -一-M(桂

面 事见同上书第二五七节酣释，一一原在

CIJ 事且同上书第二五四节 a 二-原住
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点，而是像黑格加所说的那样是"点之可能成为点"。@这里奠定了

一个命题，黑格尔就是借这个命题来思考空间的真理的，亦即把空间

作为时间来加以思考 z

"这种否定性作为点使自身与空间相关联，并且作为线和面在空

间中发展出其种种规定 z但这种否定性在出离自己的存在的范围内

同样也是自为的 z 而且，它在空间中建立起来的种种规定也是如此。

430 不过，虽然这种否定性是在出离自己的存在的范围内建立起来的，但

它对于那些相互安然并列的事物来说表现为摸不相干 E 这样自为地

建立起来的否定性，就是时间。"由

如果空间得到表象，亦即就它对其区别摸不相干的现存情况得

到直接的直观，那么，诸否定仿佛就是直截了当给定了的 e 但这种表

象却还没有就其存在来把握空间 o 那只有在思中才是可能的 这

里的思是经由正题和反题并扬弃二者的合题目只有当诸否定不单单

在其摸不相干状态中保持其现存，而是得到扬弃，亦即其本身又被否

定，这时空间才始能被思，从而才就其存在得到把握。在否定之否定

中，亦即在"点之可能成为点"之中暨点自为地建立自己并从而脱离现

存的摸不相干状态。作为自为建立起来的点，点就区别于这一点那

一点，它就不再是这一点并还不是那一点。随着这种自为的自身建

立，它建立起官本身处于其中的那种前后相结，这也就是出离自己的

那种存在的范围，而这一范围现在是被否定的那种否定的革围了。

"点之可能成为点"这种摸不相干状态的扬弃童味着不再处于空间的

"麻木的安然"之中白这个点相对于其他一切点而"张扬自身飞依照

黑格尔，否定之否定作为点之所以成为点即是时间。这段讨论苟若

(j) 

由

垂见同上书第二五四节酣睡由一一原住

垂见黑楠如《哲学全书)1949 年瞿夫量斯特脏，第二五七节，一一原注
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具有某种可阻展示的意义，它所能意指的无非就是 z一切点的自为建

立自身即是现在这里、现在这里，等等。每一个点都"是"作为现在点

自为建立起来的。"所以点在时间中具有了现实性"，点能够作为这

样一个点借以白为建立自己的东西向来就是现在，点之所山可能自
• • • • • • • 

为建立自己的条件是现在，这种可能矗件构成了点的存在。而存在
• • 

同时即是所思曰依此，点之所以为点的纯思，亦即空间的纯思所"思"

的，向来是现在与现在的出离自己的存在 s 因此，空间就"是"时间。
• • 

但怎样规定时间本身呢?

"时间，作为出离自己存在的否定性的统一，同样也是一种纯悴

的抽象、纯粹的观念。时间是存在，这存在借其存在而不存在，借其

不存在而存在，亦即被直观看的变易，这就是说，那些蝇然瞬间的、直

接的自我抛弃着的类别被规定为外在的、然而却是对其自身外在的

差别 J'①时间对这一解释绽露自身为"被直观着的变易飞依照黑格 431

缸，变易意昧着从存在到无与从无到存在的过踱。由变易既是生又

是灭。存在"过班"，或不存在"过撞"，@对时间来说，这说的是什

么?时间的存在是现在 F但每一个现在"现在"就已经不再存在或现

在向来先就还不存在，就此而论，也就可以把现在理解为不存在。时

间是"被直观的"的变易，亦即是虽不被思却直接表现在现在序列中
• .IJ • • 

的过撞。如果时间的本质被规定为"被直观的变易"，这也就公开出 z

时间首要地从现在得到领会 z也就是说 z就像它可以由纯直观碰上的

那样得到领舍，

无须做周详的讨论就能弄清楚 z黑格尔的时间解释完全捂着流

E 垂且黑幡加4哲学全书 )1949 年霍夫董斯特匾，第二五八节由一-原在

@ 垂见黑格靠《置羁学). 1923 年拉 ~g匠，第一部第一篝草一章第 66 页巫山

下-一一原在

@ 或可译作"存在与革存在相互过植飞一一中埠注
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俗时间领会的方向进行，黑格$从现在出发来标画时间，而这里设

为前提的是 z现在的总体结构一直被遮蔽著、收平着，以便能静把现

在作为现成事物加以直观，尽管在这里现在只是"观念上的"现成

事物-

黑格缸是首要地依循桂敏平的现在对时间进行阐静的，这一点

有下列命题为证 z"现在具有一种非常的权利=它只作为各个单酶的

现在‘存在'，但这个张扬自身排斥其他一切的现在，一旦我去说出它

时，就消解、融化、精碎了"。由"此外，在自然中，时间是现在，而现在

同那些雏度(过去和将来)之间却没有什么‘固定的'区别f队因此，

人们可以从时间的肯定意义上说，只有现在存在，这之前和这之后都

不存在;但是，具体的现在是过去的结果，井且孕育着将来。所以，真

正的现在是忠恒性，"①

如果黑格尔把时间称为"被直观的变易"，那么生与灭在时间中

就都不具优先地位。然而他有时又把时间描述为"销蚀活动的抽

象"，从而为流俗时间经验与解释提供出最激进的公式，曲另一方

面，在真正定义时间之际，黑格尔又相当一贯地不革认铺蚀与逝去具

432 有优先地位，不像日常的时间经验反倒正确地确认这一点回这是因

为黑格部几乎世有能力辩证地论证这种优先地位，而只好引人一种

不言而喻的"境况"z"现在"恰好就在点的自为建立自己之际浮现出

来口于是，即使在把时间描述为变昂之际，变易仍然是在一种"抽象

的"意义上得到领会的，这种意义仍然超出于时间"流"的表象 o 从而

黑格缸对时间的看法最恰当地表达在时间之为否定之否定 亦即
• • • • • • 

由 事见黑格缸《哲学金书L同上，第二五八节酣悻a 一-一原桂

ø 垂且同上书第二五九节..一原在
@ 垂皿，黑帽缸4哲学全书>>，第二直1L节附悍，一- bji~注

@ 垂且同上书第二1L 1\节附择，一一罩在
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点之为点 这一规定中，这里，现在序列在最极端的意义上得以

形式化并且以无以复加的方式幢幢平曲了。黑格尔只是从这种形式

① 黑幡船从酷性平了的现在的优先地位出盘，由此我们就很睛踵，他时时间的植意

埋定也遭帽于由倍的时间领舍.~即，同时也量锚侍镜的时间幢念，这就表明，黑幡缸的

时间tI念几乎直撞从亚里士多嚣的t曲理学'而来-在黑格尔担任大学讲师时所作的4耶

章时期的重羁学M垂见拉桂眶 .1923 年}一书中.，.(全书击中关于时间分析的所有根丰性的

观点都已形成了，只要租略地寺事一下就可看出-关于时间的章节〈第 202 页巫山下)就

是在转连亚里士多擅关于时间的ìê遣，在4 耶章时期的理事喜学 E中，黑格航就已是盎屉出

了他后辈在自费哲学框辑中对时同的看桂〈第 186 页) ，.真第一部分的挥题就是"太阳革"

(第 195 页).黑格如是在讨论了山立和运动的精l;t;理定之后来讨论时间辄幸的画在这

里，晴空间的分析还列在更后面，这时已是冒出了辩证捷，但宫还世有后来那种僵固的、

程式化的罹式，还能让我们辑为栓快地领会现象画在靡悟到黑格缸的成事体系的转变过

程中，亚里士多德存在盐和理辑学卫-l):植捆了决定性的罪响，虽酷迫一事实早已众所

周知，但这一影响的撞在、方式租界限至今都还晦而不明，对黑描恕的4耶章时期的逻辑

学 F与亚里士多槽的4物理学》和《形式上学事之间的某种具体的比较哲学方面的闸悍将全

蜻我们栖下新的光辑，对于上追考事我们可能筒事某些租略的指引圄

亚里士~醒特时间的丰质视作v。"'而黑楠如视为"现在飞 E里士多德将ugw把握为

晶poç~而黑格靠将"现在"视为"界限"，亚里士多德将vev领会为OTly叫，而黑格市将"现在"

解再为"点"z 亚里士多锢将uev标明为Tó6e Tlt 而黑幡都将"现在"都为"绝对的这飞亚里士

$檀锥据班传下来的说怯将XP凸vosC时间〕租。申aìpaC环围〕联累起来带而黑幅$则强调时

间的"幡环过程"，不过，黑格靠却错失了亚里士多德时间分析的中心倾向，即在wsv 、ðp町、

OTly叫J凸& TtZ 中揭露出某种基础性的联矗{由1(0λouBei'时 a 而黑幅部的命题则是 E 空

间"是同时间，虽然帕格靠在世理方面租黑幅如醺不相同，但他的结论却租黑格缸的命题

是一量的.只不过帕格噩倒过来诅z 时间( temps) 是空间曲就连柏幡章对时间的看桂显然

也是从亚里士多德的时间诠立的闸挥中生长出来的-柏幡章在(~章诅的直接与料》中曾

剖析时间与蜻踵的问题，他同时也出脏了山"亚里士事檀抢运动睡觉"为踵的论文，这不会

但但是某种外在的、文献上的眼晕，有鉴于亚里土事擅辑时间理定为 åpl8u凸S KI叫出国E

C孟萄的量L拍楠辈在分析时间之前就先时敢作了一番卦析，作为空间的时间{妻见(ì~

童惧的直撞与制 3第 69 页)是量的撞撞，而他就逆者这种作为量的撞撞租嚣的时间髓生

来描述绵延-这里不是对抽幡章的时间植~租当今其他晤时间现在进行批判性剖街的地

方阜若说今天的时间卦析超出了亚里士事暗和靡幢而在碍了某种本质性的京西-那就是

更多地静且了肘时间的把握和"时间意识飞指出黑楠缸的时间慨意同亚里士多惶的时间

分析之间的直接关联，并非理散落黑暗船的某种"依融性"，而是要引起人们去注意这一联

章从存在论根本上对黑格缸逻辑学的重大量2响曲一一关于"亚里士要搞和黑帽缸"-请垂….. . . .. .. "骨'齿. • • 
见尼古拉·暗特曼CNicolai HartmannJ在4惶国唯心主义哲学~靠) (1923 年陋，第三巷，

第 1 ... 36 页〉中 U此为题的文章，一二罩在
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辩证法上的时间榻念出发才能提出时间与精神的联革 D

b. 黑格尔对时间与精神的关联的阐释

精神在其实现过程中落入被规定为否定之否定的时间之中，如

果说这一过程合乎精神的本性 p那精神本身是怎样被领会的呢?精

神的本质是幢念。黑格都不是把棋念领会为类的被直观的普遍性这
• • 

样一种所息的形式，而是思维着自己的思本身的形式 z 对自己 作

为对非我的把握一一的榻念理解。就>:1非我的把握表现为一种区别

而言，纯概念之为对这种区别的把握就含有对区别的一种区别。从
• • 

而黑格如就能够把精神的本质从形式上、语法上规定为否定之否定由

笛卡缸认为 conscientia(意识〕的本质在于 cogitome cogitare rem 

〔对物有所思) ，黑格躯的这种"绝对否定性"则为这种看法提供出从

逻辑上加以形式化的解释。

据此，楠念就是自身以理解着自己的方式得到榻念理解的情血 o

自身作为这种得到概念理解的情况本真地是如它所能是的那样存

在，亦即，自由存在。"我是纯粹概念自身，这攘念作为来到了此在①

的概念而存在J@"但我就是这种掘韧的、纯梓的、自己与自己相关. . .. 
的统一，而且这个我并不是直接性的 g 只有在它抽去了一切的规定性

434 和内容时，在它转回到无限制地与自己本身等同的自由中时，才是直

接性的 G"@从而我就是"普遍性"，但同样也直接是"个别性"。

这种对否定的否定同时是精神的"绝对不安"和属于精神的本质

① Dasein 在黑格草、靡晤的引文中仍译为"此在"，但这与本书中作为专有概念的

"此在"在意义上有所不同圄一一中译撞

② 垂且黑格如4逻辑学)1923 年植栓眶，第二巷，第二部分 F第 220 页 a 原桂

@ 同上。一一原注
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的自身公开@在历史中发展自己的精神的"进步"具备"排它的原
• • • • 

贝。"。由然而这种排它并不是说〔精神〉摆脱被排除的东西，而是克服

之。有所克服而同时又有所容受地使自己得到自由，这描述着精神

的自由，因而，"进步"不仅意味着量上的增益;它本质上就是质的，

而且是精神的质-"进步"是自觉的进步和自知其目标的进步，精神

在其"进步"的每一步上都得"克服它自身，克服作为其目的的真正敌

对障碍的自身J∞精神发展的挥的是"达到它本己的模念J面发展本

身是"针对自己本身的理巨而无止境的斗争。"(J)

把自己带向其概念的精神的发展是不安的警这种不安即是否定
• • • • 

之否定:所以，落入"时间"这一直接的否定之否定适合于自我实现著

的精神。因为"时间是在此存在的井作为空洞的直观而表现在意识.. .. . 
面前的概念自身:所剧精神必然地现相在时间中，而且只要它世有把

握到它的纯梓概念，这就是说，世有把时间消灭，它就会→直现相在

时间中 a 时间是外在的、被直观的、没有被自我所把握的纯粹的自
• • . . .. 

我，是仅仅被直观的幢念"。由于是，精神按其本质就必然在时间中
• iI • • 

现相，"正如理念作为自然在空间中解释自己一样，世界史一般地也

就是精神从时间得到解释，"@属于发展运动的"排他"包含有一种与

非存在的关系。这就是时间，从自我张榻的现在方面得以领会的

时间。

时间是"抽象的"否定性。作为"被直现的变易"，时间是可以直

① 事见黑楠加国史中的理性-一历史哲学导诠>> 1917 年拉怯版，第 130 Jíi D 一一

原tt

c!l (历史中的理性一一历史哲学导~).第 132 页1& 原住

@ 同上曹一一原在

@ 同上国一一原挂

号 事且4精神理辈学)WW 11.第 604 页 E 幡罗克纳匾靠自12 页 Ð 一原住

曲 事见4历史中的理性一一历史哲学导班)..第 134 页曲-一原住
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435 接摆在面前的、业经区别的自身区别，是"在此的飞亦即现成的模念，

作为现成的东西井从而作为外在于精神的东西，时间世有凌驾于假

意的权能 z相反，概念"倒是时间的扭能。咱

精神与时间都具有否定之否定的形式结构，黑格都借回溯到这

种形式结构的自一性来显示精神"在时间中"的历史实现的可能性。

精神与时间被委弃于形式存在论的和形式确证的最空洞的抽象z是

这样一种抽象使他能够提出精神与时间的某种亲辑关系由但因为时

间同时是在全然性平了的世界时间的意义上得到理解的，并且这样

一来它的来掘就始终被完全遮蔽着，结果时间作为一种现成的京西

就干脆与精神相对立。由于这一点警精神才不得不首先落入"时间飞

在存在论上，这个"落人"意睡着什么，那凌驾于时间而本真地又外于

时间"存在着的"精神的"实现"又意味着什么，这些都仍晦暗未罄。

正如黑格尔几乎世有照明被敬平的时间的醺头那样，他对下面这个

问题也根本未加考察 如果不根据翻始的时间性，精神的本质建

构究竟还怎么可能作为否定的否定存在?

现在坯不能来讨论黑格但对时间与精神及二者关系的闸择是否

有理，四及一般地是否依栖于存在论上的摞蜡基础，然而，竟然可能

一试从形式辩证法上"建树"精神与时间的联系，这就已经公开出了

二者的一种掘抽亲缘关系，黑格尔力争从慨念上理解精神的"具体

性"，从而产生出他进行上述"建树"的动力，这一点从《精神现象学》

的最后一章中的一段话昭示出来产因此，时间是作为自身尚未完成

的精神的命运和必然性而现相的，而这个必然性就童睡着必然使自

我意识在意识里面具有的那一部分丰富起来，必然使自在存在的直

接性 这是实体在意识中具有的形式 运动起来，或者反过来

面 垂见4哲学圭书 B第二五人节-一一原撞
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说 z必然使被认作内在东西的自在存在，便起初是内在的那种东西实

现出来租公开出来，这就是说必然促使自我意识达到它自身的确

定性f①

与之相反，前面的此在生存论分析工作则从实际被抛的生存本

身的"具体性"出发，四便把时间性作为使生存成为可能的掘始的东

西揭示开来自"精神"并非才始落入时间之中，官作为时间的.始到 436

时而生存，时间性使世界时间到时 F 而在世界时间的视野上"历史"

才能够作为时间内的演历"现相"。"精神"不落人时间，而是 z实际生

存作为自1陆的生存，从2原始而本真的时间性"抢蕾"，但这一"蕾"本

身在时间性到时的一种样式 这种样式复又属于时间性 中有

其生存论上的可能性，

第八十三节 生存论时间性上的此在

分析与基础存在论上的

一般存在意义问题

前面诸项考察的任务是:从此在的根据处出发，从生存论存在论

上着眼于本真生存活动与非本真生存活动的可能性来阐释实际此在

的扭曲整体，时间性公开自己为这一根据从而为操心的存在意义 o

因此，在剖析时间性之前对此在进行的准备性生存论分析工作所端

出来的东西现在被回收到此在的存在整体性的蘸蜡结掏即时间性之

中了 e 借助掘始时间的业经分析的诸种到时可能性，早先只曾加以

"展示"的结掏得到了"论证"。不过此在的存在建构的提出仍只是一

条道路 E 目标是解答一般存在问题。而对生存的专题分析工作恰又

由垂见4精神理辈学L第 605 页-一一原注
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需要事先己澄清了的一般存在观念的朗照由这样，我们更是应当把

导论中道出的那个命题确定为一切哲学探索的准则了 哲学是普

遍的现象学存在论，它是从此在的诠释学出发的，而此在的诠释学作

为生存的分析工作则把→切哲学发间的主导线索的端点固定在这种
• • 

发间所从之出且所向之归自的地方上了画①躏然，不可把这一命题当

作教条，而要当作那个但然"遮蔽着的"原则问题的表述 存在论

可以从存在论上加以论证吗?或，存在论为此还需要一种存在者层

在上的基础吗?若是，则必@f由何种存在者草担这种奠基的作用?
• • • • 

生存着的此在的存在与非此在式的存在者的存在(例如现成性)

437 的区别之类思可以明晰地现相出来，这却只是存在论问题讨论的出

~点，而不是哲学可借以安然高枕的东西。人们早知道，古代存在论

用"物的髓念"进行研究，而其危险在于使"意识物化"。然而物化意

味着什么?它掘自何处?为什么存在"首先"从现成事物倒不是从上
• • • 

手事物得到"理解"，上手事物不是还更近些@吗?为什么这种物化

一再取得统治?意识的存在是怎样正面构造起来的，从而物化始终
• • 

对它不适合?要1{始地铺开存在论问题的讨论，"意识"与"物"的"区

别"究竟够不够?这些问题的答案在不在我们的道路上?如果追问

一般存在意义的问题还未提出或还未橙清，那么，哪怕只尝试对这些.. . 
问题做出回答是否可能呢?

研究一般存在"观念"的眼头与可能性，借助形式逻辑的抽象是

不行的，亦即不能世有藉以提问与回答的可靠视野 b 颁得寻找一条a

a 因此不是生存哲学自

① 垂见本书第七节，第 38 lil 0，一一原在
面 上半甸的"首先，.. CzunächstJ来自 nahC近〕的最高辑，这里的"更近"'(näher) 是 nah

的比较组e 作者韩两者时照使用，而中译未能在这出这一字面联票 D 一中译注

a 而不是"唯一曲"，
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道路井走上这条道路去照明存在论的基础问题哩这条路是不是唯一..…· • • 

的路乃至是不是正确的路，那要待走上以后才能断定，静及存在阐

释的争论不可能得到疏解，因为它还根本没有点燃，归根到底，这一

争论不可能"自生自长"，倒是要开启这场争论就已需要某种装备。

前面的探索就正朝向这唯一目标行进着自它行到何处了?

像"存在"这样的东西是在存在之领会中屉开的，而领会之为领

金属于生存着的此在e 存在的先行展开 即使还不是在搞念上的

展开 使得此在能够作为生存在世的存在对存在者有所作为 E这
• • • 

里配包括世内照面的存在者也包括它本身这种生存着的存在者。对

存在有所开展的领会琦此在来说究竟如何是可能的?回到领会着存…………. . . . . . 
在的此在的蘸蜡存在建构是否能为这一问题赢得答案?此在整体性

的生存~存在论建构根据于时间性，因此，必定是提出的时间性本

身的一种醺始到时方式使对一般存在的提出的筹划成为可能咀如何

对时间性的这一到时样式加以阐释?从掠始时间到存在的意义有路
•• •• 

可循吗?时间本身是否公开自己即为存在的视野?
• • • • 



附录一

一些重要译名的讨论

1. sein , das Sein , das Seiende 曹 seiendsein 通常用作系词，和现代

扭语的"是"相当 e 但在某些句型里另有译法， Sokrates ist in 

Athen，译作"苏格拉底在雅典"，西文还有一种不常见的用法，主要

是哲学的用法~ Sokrates ist ，这时我们译作"苏格拉底存在飞这几

种译法都随上下文自然而然，设有什么分歧，分歧在于名词化的 das

Sein ，有人译作"存在飞有人译作"有"或"在"，等等-按说，大写的

Sein 既然从小写的 SEin 而来，通常应当译作u是"。所谓本体论那些

深不可测的问题，在很大程度上，就从西语系词的种种变式与意味生

出来，若不把 das Sein 译作"是"，本体论讨论就会走样。然而，中文

里没有手段把"是"这样的词变成一个抽象名词，硬用"是"来翻译

das Seín，字面上先堵住了。 Das Ontologisch-sein des Daseins 

isL. 能译作"此是之是论之是是..，..·"之类吗?这不是我有意刁钻

挑出来的例子，熟悉《存在与时间》的读者都知道这样的句子比比皆

是。本来，像 sein 这样的词，不可能有唯一的译法，只能说译作什么

比较好些。即使译作"是"，义理也不能全保，因为"是"并非随处和

sein 对应，例如"意识是"就无法和 Bewusstsein 对应-现在，单说技

术性的困难，就会迫使我们退而求其眩，选用"存在"来翻译名词性的

Seino 即使退了这一大步，译文也不好读，但好歹能懂。不过，我们

绩在章，比起"是"来，"在"和"存在"的植围要挟草些(虽然比本义之

"有"的班围要广) 0 不存在.麟这种东西，但麟麟"是"一种动物，一
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种想象出来的动物，在神话里"是"一种动物，如果把 sein 既理解为

是又理解为存在，但乎会发生一种逻辑上的悖论，即迈农悖论:明明

世音麟麟，但既然觑麟是这是那，那在某种意义上就有觑麟了 e 说到

这个悖论，来了一点安慰 z西方人没有系词的翻译困难，也一样纠缠

在这个悖论里，更何li我们要用扭语来应付西方语言生出来的屉难曰

Sein 是本书用得最多的词，而且据统计，圭书至少还有一百五

十种以 Sein-开头或以-sen 结尾的复合词，例如 Seinsstruktur(存在

结构) • In--der-Welt-seir正在世Jo 我们尽量让译名反映出这层联系，

译文失去了这层联系的时候则选某些重要之蛙加注诅明。

Das Sein 译作"存在"，相应 9 das Seiende 就译作"存在者"，

seiend 译作"存在着的"、"作为存在者"、"存在者枕志上的"。

2. Ontologiet ontologisch , ontisch 

从字面上看 ontologisch 和 ontisch~一个是"论"，一个不是，如

果按成倒把 ()ntologie 译作"本体论"，则 ontologisch 可作"本体论

的"， ontisch 可作"本体的"，然而在着手翻译《存在与时间》之初，我

和王庆节、刘金华、王炜等讨论，就觉得"本体论"这个译名不妥，于是

把它政译为"存在论"0 Ontologie 一词宇传统的中文译法为"本体

论"。这个词的原意实际为"关于存在的学说"。因为后人将"存在"

解释为与"现象"相对的"本体"，这个词就阻"本体论"一译梳传至今。

本书中，作者的主要目标之一就是要瞌现象、本体之二分，除却对"存

在"理解的千年之蔽。因此曹译文将 Ontologie 一词政译为"存在

论"'
既然把 ()ntologie 译作嗣存在论" • ontologisch 就译为"存在论

的"，挂说， ontisch 就应当随着译作"存在的"。然而这行不通;在海

德幅为:那里 t ontologisch 才是关于存在的 t ontisch 静及的则是存在
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者层lX上的各种性状。而且，ontologisch 和 ontisch 的区别， der on­

t.ologische U nterschied 或"存在论区别"，是海德格尔哲学里头一个

重要区别。于是，我当时在中译本里就追随熊先生把 ontisch 译作

"存在者状态上的"E

海德格$认为 ()ntologie 应该是研究存在的，我们就把它译作

"存在论"，海德格如又认为传统上的 Ontologie 实际上是研究存在

者的，那我们就把它译作"存在者论'吗?把"本体论"政译为"存在

论"，再煞费苦b地采用"存在者状态上的"这个译法来对应 ontisch ，

现在想来踊成疑问。

Sozíal 是"社会的飞 soziologísch 是"社会学的飞谁都不会说"社

会的"带及社会生活的各种具体性收而"社会学的"普及社会生宿的

社会性，但若真有人那么说了曹我们就不再把这组词译作"社会的"

和"杜会学的"吗?也许有人会说，从幢念结构上说， Ontologie 和

Soziologie 不同。实际上海德格都在本书第七节用了相当篇幅说明

"现象学" CPhaenomenologie) 的概念结构和"神学" CTheologieJ 或

"生物学"CBiologieJ之类的概念结构不同。然而，无论是否同意他的

说法，我们都不会因此考虑不接宇面翻译成"现象学"而另寻一种构

词 E 概念结构的差别不-定都能在构词上反映出来。德文不曾从宇

面上区别的，中文译者就不要在字面上加山区别，"存在论上的"和

"存在者状态上的"不能保"社会学的"和"社会的"那样简单对应，关

键在于海德格尔违反语言常规使用 ontologisch 和 ontisch 这两个

词 a 蛙过这些考虑，我现在更倾向于擅照一般字面上来翻译，而不是

根据悔德格拉对某些语词的特定理解 D

要保持宇面上的对称，第一种选择是把 ()ntologie 译作"存在

论" ， ontologisch 译作"存在论的"， ontisch 译作"存在上的"，然而上

面己说到，海德格缸把 ontisch 理解为"关静存在者而非关带存在
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的"，所以译作"存在上的"正好拧了，一定造成棍乱 e 另一种选择是

把 ()ntologie 译作"本体论" ， ontologisch 译作"本体论上的"， oMisch

译作"丰体上的"。固然，"本体"这个词含有太多的解说，不完全相应

于 on 的字面。不过，"存在"也不曾完全反映出 on 和系词"是"的关

系 e 而且，Ontologie 本来译作"本体论"，如今仍是比较通行的译桂，

我本妨措用。可是扭语现象学的专家几乎一致反对这套译法，他们

所持的主要理由是，政"本体论"为"存在谁飞这十几年来，当真很有

助于破除丰体与现象的二分咀我虽然世有被他们的理由说服，但专

家们的一致感觉还是让我决定审慎从事，在找到更妥帖的一组译名

之前暂不作改动，国用"存在论的"和"存在者层皮上的"这样不对称

的译法，以避免反复改动造成握乱，

3.Dasein 

Dasein 是《存在与时间》里的中心髓念，我们可以用多种方式来

解说这个橄念，但这些解说不能代替翻译。海德格均可的法文译者古

班把 Dasein 译作 realite humainey就有以解说代替翻译之嫌。

DaseÎn 由血和 Sein 合戚，其中的 da 表示某个确定的时间、地

点或状态。在德国古典哲学中， Dasein 主要指某种确定的存在物，

即存在在某一特定时空中的东西，多译作"限有"、"走在"。在悔德格

尔的哲学中 tDasein 特指人这种不断超出自身的存在者，最初翻译

海檀格均可著作的熊伟先生把它译作"亲在"。"此在"这个译名，是我

先使用的，最韧只是为了应付很多 Das Dasein ist da 这类文字配置。

定下来采用这个译名，熊先生比我还要热心，王王先兴先生也很赞成这

个译名。

有人批评"此在"这个译名把 Da 落实到了"这里"，而德语里的

da 既可山是这里也可且是那里，为此咱批评者可 U引用本书第 132



536 附景一 -噩噩噩t串串的甘it

页的一段话 z"按照熟知的词义，这个‘ Da' 可解作‘这里'或‘那里 "'3

还可以引用第 119 页的一段话 z"洪堡已经指出有些语言用‘这里'茬

达‘我'，用‘巾'表达‘你'，用‘那里 F表达‘他'，"英译者注意到了这一

点，不把 Dasein 译作 being-there; 而是干脆穆用原词，西文之间，这

种事用行得通，到中文里，就一定得想个译名才好，的确，扭语里英

语里都世有一个词像德语里的 da 那样不大偏于这里也不大偏于那

里，不过，硬说起来， da 无论如何更偏向于"这里"，海德桔缸的 Da-

sein 亦如是，例如第 102 页说"Der Platz Îst je das bestimmte' Dort ' 

und ‘ Da' des Hingehoerens eines Zeugs" ，再例如，紧接着"这个 'Da'

可解作‘这里'或‘那里，，，这段话，海德格尔就说 z"一个‘我这里 F 的

‘这里'总是从一个上到手头的‘那里'来领会自身的气第 417 页更

明确说"Dasein 向来已从某种被揭示了的‘那里， CDortJ 为自己指握

了某种 daseìnsmassiges Hier" 0 至于拱堡的考察，更不表明白应当

表示"你"，因为悔德格尔不以这些"原始语言"为准，他的确用 da 来

称我而非称你，综上所述，虽说 Dasein 非必在此非必在链，但总归

在此多于在撞，译作"此在"且不中，亦不太远，

另一些人并不反对"此在"这个译名，但他们更喜政"亲在"，像

熊伟先生的其他许多译名一样，"亲在"有其神韵，但学界中人，不只

遗其神酶，而且提出不少学理上的理由，功我不要改掉这个译名，翻

译《存在与时间》的时候，王庆节君就很愿说DI我保留熊译，现在仍不

改初衷曲他在"亲在与中国情怀"(载《自由的真谛)}，中央编译出版

社， 1997 年，第 398 页)中写道 z

倘若我们从海德格尔在《存在与时间》中对 Dasein 之由的

三重结构(现身情态，筹划领会 F现培〉的生存论分析出发来展开

对 Dasein 的理解，就不难看出酶先生选用"亲在"翻译 Dasein
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的一番苦心-首先，f" 章在"的"章"当在"亲身飞"亲自"、Jf‘"‘亲量"

"亲情"的意义上使用'这与Befind副lichke白it (情感状惑上的现身

在此)的意义相投 0 例如，当我们用中文说"亲身感受一下"，"亲

自做一下"，无不是要打砸理论或范畴层面上的局限，进入一种

现时现地理身现事的情境，同时，这种"亲"的情境，并非西方传

统心理学意义上的主观情感，而是在中国传统哲学的背景下，一

个不分主客，先于主客，乃至先于个体分离状蓓的亲情主融，

《孟于》与《中庸》解仁为幸章就有这层意思。其二，"章"可在

"新"的字义下使用，例如《大学》首句，程颐读为"大学之道在明

明德手在亲(新〉民，在止于至善。"朱 1: 解为 f新者，革其旧之谓

也，言既自明其明德曹又当推以及人，使之#有以去其旧染之市

也J如此以"新"解"章"，既告古铭切'J "苟日新、日日新"之意，也

与海德格都所解 Dasein 之 da 为永不止息地向其可能性之篝划

的"能存在"相契 s 第三， C 说文》解"亲"为"至"，并解"王"为"鸟

飞从南下至地也"，这也正合海德格郁的 da 的第三重建构"现

沦"，而又很少有海德格非反对的传统西方形而上学中极强的超

验性含义。

庆节君的理由大致都成立，但这些理由考虑的都是悔德格尔怎

样理解 dao 而我则对另一个方面考虑得更多，如果一个哲学家生

造出一个词来，我们就只需考虑什么译名最适合传达这个哲学家的

意思，但若他用的是传统术语，甚至就是日常用语，同时突出或挖掘

出某种特别的意思，我们就不得不考虑这个用语在别的哲学家那里

乃至在日常交往中是怎样用的 e 只要悔德格尔用的是旧名，那么无

论他的理解多新，甚至多么更加正确，我们仍然该措用旧名。既然他

不肯生造一个词而从别人那里或日常语汇里挑一个词来表达自己的
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意思，强调这个词的某种意义，我们若换个词来翻译，好意迁就他的

理解，实际上却拮煞了作者的苦心。

从这一点说，用"此在"来翻译 Dasein 比较妥当自在康德那里，

在黑格尔那里，我认为同样可山把 Dasein 译作"此在"，但我们在那

里也可以译作"亲在"吗?我们愿意把德国人时时在说的 da 译作

"亲"吗?我们愿把 Der Platz Îst je das bestimmte"Dort" und"Da" 

des Hingehoerens eines Zeugs(第 102 页)这句话里的 Da 译作"亲"

吗?梅德格想不是偶黠读到这个地点副词，他后面不远就读到这个

副词和"我"的联系{第 119 页) Ð 所剧，虽然在像有些朋友一样，也很

喜政"亲在"这个译搓，但考虑到 da 在各种行文中的连结性，我认为

还是把 Dasein 译作"此在"更严格些。

张样龙君现把 Dasein 译作品缘在"，作为译名，我以为胜于"亲

在"，但也难免同样的缺点 z 太偏重于一个榄;在在一个哲学家那里的

特定用法，而不是一个语词在一种语言里的基本用法，不过，像 Da­

SIEin 这样的基本概念，两三个基本译名同时共存，让中文读者能从几

个重要方面来体会，也有好处，只要不是一人一译，各逞一得之见，把

翻译变成了六经注我。

4. ExÎstenz t existenzial. existenziell 

此在总对自己有所确定，但无论确定成什么，作为确定者的此在

且已经超出了被确定的东西，这就是领先于其 essentia (W as-seÎn 、是

什么、所是〕的 existentiaC去是、去存在)(第 43 Jiï) Q Existenz通常译

作"存在"，但在海德格部这里， Existenz 不用于一般事物，只用在人

身上，指人的存在，指其超出自身、领先于自身的存在，所以，无论译

作"存在"，还是像台湾通行的那样译作"实存"等等，都太窑易引起误

解 换成ti语，海德格尔绝不会说只有人才存在B1只有人才实存。
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我们把 Existenz 译作"生存"。这个译法在本书行文中碰不上什么

麻烦，但这还远不能使我们满意，因为我们主张，一个译名最好能够

在翻译所有哲学著作乃至翻译所有原文的场合都通行。普通德国人

没闹明白 Existenz 的希腊文掘头，不像海德格尔那样只把这个词用

在人身上，他们可能错了，黯而，一般德国人理解不到的东西一一假

如真有这种东西 ，我们章指望通过翻译体现出来，我们就未免自

许太过了。把 Existenz 坪作"生存"，不是由于译者理解得深刻，只

是不得已，让原则受了委屈。而且"生存"这个译名和"存在主义"

CExistenzialismusJ这个已经走型的译名也不一致a 不过，悔德格为E

虽然通常被尊为存在主义的鼻祖，他自己却不承认是个存在主义者，

existenzial 和 existenziell 相对，一如 ontologisch 和 ontisch 相

对，前者译作"生存论上的"，后者译作" (实际)生存上的 "0 Existen­

zial 经常加冠词用作名词，这时侬上下文译作"生存论上的东西"

"生存论环节"飞、"生存论性质"等 o Existenzialität 最初在第 43-44

页使用，意思是生存论性质的整体，直译可作"生存论性"、"生存论上

的东西之为生存论上的东西"，我们译作"生存论建构"。

5 IÞ Sorge , Besorge , F ü rso rge , Angs t 

Sorge 以及和它联系在一起的 Besorge 和 Fürsorge 也是最难译

的一组词曰首先是因为 Sorge 在本书中是个主导辄;在，樨识此在各

组建环节的统一，筹划、玩论和言谈统一于 Sorge o 和世界打交道

叫 Besorget和他人打交道叫 Fürsorge，两者也统一于 Sorge o 本书

要从时间性来解释此在，而从此在的准备性分析到时间性分析，桥梁

是 Sorge o 若以一言而蔽此在，此在就是 Sorge o

Sorge 是德文常用词，意思大致是关心。我们先霸注意，中立的

"关心"虽然用的是"心"字，却不只是一种心情 E 只要够得着，有所关
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心的人就会有所行动，在这点上，关心和 Sorge 是一致的，这时

Sorge 也说成 Umsorge 和 Fürsorge，提供实际帮助以解脱他人的困

境，然而反过来，仅仅提供外部条件不一定就是关心，我们会说，"别

看他每月给他妈寄钱，其实他对他妈一点也不关心"，可见关心多于

义务，关心所指的是心情和行动的统一-在这一点上，关心和

Sorge 也是一致的。

然而 Sorge 这个词比关心来得强烈，明确具有担心有忧虑、焦虑

不安的意思。海德格都把人的本质规定为 Sorge，有一点道理是显

而易见的-西方传统在规定人的时候，过分突出了理性和认识，而由

德格都则强调关切 e 程有关切，谈不上认识，谈不上认识得正确不

正确-

熊伟先生把 Sorge 译作"烦"，相应把 Besorge 和 Fürs时ge 译作

"姐心"和"麻旗"，"姐"这个译法，我想是从佛教术语 Klesa{ 烦恼)

来的 e 我韧译此书的时候，想革出什么更好的译法，就沿用了先生的

译名，像熊伟所选择的很多译语一样，"烦"这个选择颇有其传神之

处。有所关心，就难免烦，我们捂着，无论作出多么无所谓的样子，其

实总有所留恋有所关心。所以细审之下，我们竟如佛教所断，无时不

在烦恼之中画以"旗"来规定我们生存的整体性，不茹宜乎?从中译

文了解海德梅尔的读者，很快就大谈特谈生存即惯了，从此也可见

"旗"这个译语的力量-醋译还有一个好处-我一般倾向于用班音现

代词来翻译术语，但原文 Sorge 作词棍，外加词缰形成 Besorge 和

Fürsorge; 以"姐"对"烦心"和"麻烦"，连这一点也传达出来了 a

然而从学理上诅，译 Sorge 为"烦"是有疑问的，佛教是从否定

的角度来看待烦恼的，认为本真的生存应当克服旗恼。在这点上，海

德楠部使用 Sorge 的用意几乎和烦恼相反。而我们现代人说"烦"，

主要指一种不快的心情，既没有直接讲出关心，更ti有表达出准备行
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动的意思 o 把 Sorge 译作"烦"，就有点把中国思想中对"心学"的注

重强加给海德梅尔的嫌疑了。

"烦心"和"麻烦"这两个译名也有疑问。"烦心"~且不能体现与各

类事物打交道的意思，"麻烦"则与 Fürsorge 相去甚远。于是我在初

版本中把这两个译名分别改为"烦忙"和"烦神"。"烦仕"虽不是个现

成的仅语词，但意思显豁a"烦神"呢?似乎没表达出 Fürsorge 是对

他人的关系这层的意义。不过海德格部对他人的整个分析原本不尽

不实，Fürsorge 在本书中远不如 Besorge 出现得那么颇蟹，倒更像是

拿来对偶凄数的。

如果不管这三个德文词的词根联系，可山考虑把 Besorge 译作

操心、操持、操劳曹但这些都不是完全的及物动词 z料理、照料又太少

"烦"的意味口把 Ftirsorge 译作关照 ;Sorge 呢，勉强译作关切，今照

周到原文的词根联系，不得己译作操心，操劳，操持。

这里顺便提一下 Angst 和 Sorge 的关系 ð Angst ~最近的意思就

是害怕，但在害怕的种种成分之中，它又特别突出焦虑的意思。别的

语言里很难找到和 Angst 相应的词，英语就直接把 angst 暖收进去

作外来语。 Angst 和 Sorge 没有宇面上的联系，但通过焦虑担忧这

层意思，两者其实相当接近。 Angst haben um jmdn 是 sich sorgen 

um jmdn 的另一个说法，翻译过来都是为某人担心害怕的意思-

6. Transzendental , transzendent 

Transzendenz 是中世纪的主要哲学榄念之一，译作"超越"颇为

妥帖=超出于事物之外而在事物之上。有一派观点认为上帝内在于

万物，另一握观点则认为上帝是超越的。 Tran szendenz 的形睿词有

时写作 transzendent ，有时写作 transzendental(1然而，后来康德对

tra nszenden t 和 transzendental 加山区分，用 transzendent 表示原本
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的意思，同时赋予 transzenden ta 1 一词以新的含义，这种含义与康德

的特定理论相适配，用来描述先于经验而使经验成为可能的必要条

件，所以通常译作"先验的"。与此相应则把 transzendent 译作"超

验"的，胡塞句:继承了康德关于先验的提法，胡塞尔哲学一般也被认

作一种先验哲学，至于中世纪意义上的超验榻念，胡塞部很少带及，

然而，海檀格靠虽是胡塞京的弟子，却很少在胡塞如意且上沿用胡塞

尔的术语，他完全在中世纪传统意义上使用 Transzendenz 和 tran­

szendental 这些语词，根本不管康德和胡塞如一系已经赋予 tran­

szendental ~~特别含义。为了应付这种复聋的局面，我们在十处把

t ranszenden ta 1 译作"画越的"，但在普及康德著作的四处则译作"先

验的" 0 transzendent 只出现过雨夜( H326 和 H366) 1t看不出与

transzenden ta 1 有什么不同，译作"超越的"
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德一汉语词对照表

事囊体倒 z

操心一一烟:表示上一版译作"埋"，丰版改为"操心"。

日常状盔、日常生活 s表示有时译作"日常辑惠"，有时译作"日常生活'\

命题， (障述h表示通常译作"命题"，少数译作"悻哇"，

aussprechen 道出，等 z表示尽量译作"道出"，有时则佳上下文翻译 a

Existenz 生存，且讨论 4: 表示附录一第 4 节对这个词作了讨论。

Abwesenheit 不在场

aletheia 去蔽， (无蔽)一一无蔽

Alleinsein 姐在

alltäglich 日常的

Al1täglichkeit 日常收盔、日常生活、

日常性

Als "作为"

Als-Struktur U作为结构"

der Andere 他人

Anderes 他者

Andershe让他性

Angst 畏，见讨论 5

Anschauung 直观

Anschein 假象

an-sich 自在

ansÎchhalten 守身自在

An-sich-seÎn 自在存在

Ansprechen und Besprechen 着眼于

...曲曲'谈及…....、诙及与意静

aIIWEisEIl 指报、指定

anwcsend 在场的

Anwesenheit 在场

apophant.isch 展示的一一句挂上

的、掏词法上的

apriori 先天

arti k ul iercn 分环勾连、解说一一句

连

Aufenthalt 滞留

aufgehen 捎散一一融身、由迹

aufhalten 持自

aufrufen 唤起

aufschlis盹n 公开

aufweisen 展示

Augenblick 当下即是一一眼下

Ausgclegtheit 解择(所得的)讲桂

au~Iegen 解悻
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ausrichten 定向

Ausrichtu.ng 方向

Aussage 命题， (陈述}一一陈述，

〈命题)

aussagen 陈述

Ausser-sich 出离自己

aussprechen 道出，等

Ausstand 亏欠一-悬欠

Bedeutsamkeit 意蕴

bedeuten 章谓着、其含义是

Bedeutung 吉且

BefindlichkeÎt 现身情盔、理身

begegncn 阳面、相遇

begreifen (从幢念上)理解

Begriff 檀念

behalten 居持

bei 寓于-一寓于、依存

Beisammen 共寓

besorgen 操劳一一细忙，见讨论 5

~， ': ,-;."" <Besprechen 见 Ansprechen

bestimmen 规定、确定

bevorstehen A盖临

Bewandnis 因缘

bewend回国....嘈..而缘

Bewendenlassen 了却因缘

.Bezug 关联、牵静

Charakter 性质

charakterisieren 悻画(其特征的工

作}、是-…"的特点

Da 此

dagewesen 曾在此

das Daseiende 存在在此者

Dasein 此在，见讨论 3

Da-sem 此之在、在此‘此在

daseins mãssig 此在式的

datieren 定期

Dauer 绵延

das Dazu 所用『用于此

Destruktion 解构一一解析

Ding 辑、物体、物件

Dort 那里

Durchschnittlîchkeit 平均状在

durchsichtig 透视的、矗捆明晰的

echt 真明、真实

eigen 丰己的

eigentlich 丰真的， (丰来的、真正

的〉

Einai 存在、是

Einfühlung 事情一一共鸣

Ekstase 绽出

Ende 鳝结

endlich 有限的、高纯的

entdecken 揭示

Entdecktheit 幢揭孟状态

entfernen 去远、去其远

entfemt 相去相远的、撞去远的〈京

西}

Entf ernt heit 相去之远

Entfernungen 其远几许一一其远凡

何

entfremden 异化

entgegenwerfen ~才抛

enthüllen 捷露

Entrilcken 撞撞

entscheiden 判定‘决定{果用)

Entschlossenheit 决心

Entschluss i是定



Entweltlichung 异世界化

enlwerfen 筹划

Eotwurf 筹划

erkennen 认识

ErkenntnÎs 知识

Erscheinung 现相一一现象

erscheinen 现相为

erschliessen 开展

Erschlossenhei t 展开状态

Evidenz 明白确凿，等

EXlstenz 生存，见讨论 4

ExÎstenzial 生存击性质可生存 ìß 环

节，且讨论 4

existcr由al 生存论上的，见讨论 4

Existenzialität 生存论建构一一生

存培拉盔，见讨论 4

cxistenzicll (实际〉生存(状态〉上

的、生存中的一一生存状态上的，

见讨论 4

Existenzverfassung 生存建构一一生

存法相

existieren 生存

Exstase 提出

faktisch 实际的

Faktizität 实际性、实际状态、实际

Faktum 实际情配、实际、实是

fal1en 玩抢

Fundamentalontologie 基础存在论

Furcht 怕、惧怕、害怕

Fürsorge 操持一一幅神，见讨论 5

für-wahr....halten 持山为真

das Ganze 整体

die Gänze 整圭
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Gegend 场所， (塌地)

Gegenstand 对象

Gegeñwart 当前

gegenwärtig 当前的

gegenwärtigen 当前化， (摆到当前、

晚到当前}

Gelichtetheit 明酷

Geltung 通行有强=通行一一有敢

Gered'e 闲言

geschehen 菌历一一菌历、历事

Geschichte 历史

(ieschichtlichkeit 历史性

Geschick 天命

gesatimmt 带有情蜻的

Gestimmtheit 情绪状态

gewärtig 有所期备

gewärtigen 期备

das Gewesen 曾在

Cewesenheit 曾在性、曾在状态

Eewesen sein 曾存在

gewiss 确知

Gewissen 良知

Gewissheit 确定可知

GewÎs5sein 确知的存在、是确知的

Geworfenheit 被抛境况一一被抛收

在

gliedern 分成环节、分章、分节=勾连

Grund 根据

gründen 墓立根基

Grundsein 根据、作为根据的存在

handlich 手头的、手的、称手的

hereinatehen 悬浮而人

Hermeneutik 诠释学

hinsehen 观看、审视、看过去
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Historie 历史学

HorÎzont 视野一一境墟、地平辑

lchheit 我性、我之为我

idea 理念

ideal 观念上的

Idee 观念

In-der-W elt-sein 在世界之中存在、

在世、在世的存在

Inheit "之中"

innerweLtlich 世界之内的、世内的

innerzeitig 时间内的

In-Sein "在之中飞存在于其中

Interpreta tÎon 阐释

Inwendigkeit "之内"

J emeinigkeit 向来我属性、且是我的

Kategorie 植畸

Kons ti tuen.s 组建因素

konstituÎeren 组建

Konstitution 建构一一法理、建制

Körper 体、身体喃辅体

Leere 空孟

Leib 肉身

Leiblichkeit 肉身性

Licht 光〈明〉

lichten 敞明

Lichtung 明融一一擅明

das Man 常人

meinen 章指

melden 呈报、报到

Mit• dabei-sein 共在群靠

Mitdasein 共同此在

mit-da-sein 共同在此

Miteinandersein 共挫同在一一带酶

共在

Mitsein 共在

mitteil四传盐、分享、吏施

Mitwelt 共同世界

Nachsicht 圃惜一一照醺

Neugier 好奇

Nicht ..不"

Nichtcharakter 不主持性

Nichtheit 平性

nîchtig 具喜不性的

Nictitighit 不之技事一一"本性"

Nichts 虚无

das Niemand 孟此人

das Noch-nicht 还不

凸ffentlich 公众的

O.(fentlichkeît 公众章见、舆论

ontisch 存在者层眈上的一一存在

者拉在上的，且，讨论 2

ontologie 存在栓，见讨论 2

ontologisch 存在论〈上〉曲，且讨论

2 

()rt 地点、处所

Person 人、人楠，等

Phänomen 现象

Phänom町lologîe 现辈学

Platz 位置\t(扯所)

Raum 空间

räumlich 具有空间性的、在空间中



的

Rede 话语一一一言谈

reden -旗、言谈

Rücksicht 颐视顾惜

R'uf 呼声

rufen 呼唤

Sache 事质、事情、实事

zu den Sachen selbst 面向事情

本身

sachhaltig 关乎实事的，就课题而

论一一适用于事实的、包含事情的

Schein 假象、显皇

5cheinen 显仙

Schicksal 命运

Schuld 罪、罪责、债责

schuldig 有罪的、有贵的、有债的

sciend 存在着的、作为存在者，等，

见讨论 l

das Seiende 存在者，见讨论 I

sein 是、在、存在，见讨论 1

Sein 存在，见讨论 l

Sein~bei 寓在、寓而存在

Seinkönnen 能在、能存在

Sein zum Ende 向终结存在

Sein zum Tode 向死存在

selbig 自一的

das Selbige 自一者=自一的东西

Selbst 自身、本身、自己

Selbständigkei t 强立自驻性、持驻于

自身的状态

Selbsterkenntnis 自我认识

Selbst-stãndigkeit 自身常驻性可常

驻于自身的状态

Sichkennen 自我识认
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Sîcht 视、顾视、视见，等一一视

Sich-vorweg 领先于自身

Sinn 意义" (官感)

Situation 处境

Sorge 操心一一蝠，见讨论 5

Sprache 语言

ständig 常驻的、持蟹的，等

Stimmung 情绪

Subj.ekt 主体、主语

Substanz 实体

Temporalit缸时间状态

Tod 死亡、死

transzendent 矗趣的，见讨论 6

tra nszendental 超越的、先验的非见

讨诠 6

Umsicht 寻扭

Umwelt 周圃世界

das Umwi l1en 为其故、为此之故、缘

故

das Um-zu 为主故、为了傲、用向、

用途，等

unausdrücklich 未曾明言

unbezüglich 无所旁静

unheimlich 无家可归、博黯无亲

Unselbst-ständigkeit 常驻于非自身

的枕态

ursprülich _始的

vereinzeln 个别化

Verfallen 祝陆(于世的墙扭) , (扭
翻)

Verfassung 建掏一一桂理、桂相、机
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真理

感知、1t知

世界、世

"Welt" ...世界"

世界的，.(世间的)

Weltlichkeit 世界性电世界之为世界

Wahrheit 制

Wahrnehmen 

Welt 

weltlich 

现实的

das Wobei 何所寓‘何所依

何为、何所为

何四、何所藉‘何所随

das Worumwìllen 为何之故

何所周

撞

车质、本在、本质存在

重植、置握、重复-重

werfen 

Wiederholung 

温

wirklich 

das Wofuer 

das Womit 

das Wozu 

zelgen 

sich zeigen 

时间

zeitigen 到(其)时(机}

Zeitigung 到(其)时(机)、时机

zeitlich 时间性的

Zei l .lichkei t 时间性

Zeitrechnung 计时

用具、器具、器物、东西、工具

通醋、通达

通达…...的方式

可通达的、可接触的

上手的、上到手头的一一

上予的、当下上手的

das Zuhandene 上手事物‘上子的东

陆
-
m

t

显

显现

Wesen 

Zeichen 

Zeit 

过去

vergegenw ärtigen 再现

verhalten 关联行止、行为、作为市举

止、插曲、态度，等

Vernehmen 知觉

Vemunft 理性

veröff，四tlichen 公众化

Verstand 领会一一领悟

verständig 知性的

Verständigkeit 匍性、知性理解

领会

指引

Verwiesenheit 量指寻|枕a在

i是为前提

Vorauasetzung 前提

先行慨J在一一预备髓念

发现……摆在那里

率先

先行结于、先行给定

先行掌握

先{行具〉有

理成的、现成在手的

das Vorhandene 现成事物、理成的

Vergangenheit 

verstehen 

verwelsen 

vo ra ussetzen 

Vorbegriff 

vorfinden 

vorganglg 

vorgeben 

VorgrifE 

Vorhabe 

vorhanden 

Zeug 

现属性、现鸥在手状

Zugang 

Zugangsart 

zugänglich 

zuhanden 

西

理成存在

先行

先(行视)见

毒草

茬靠咂现念

先在结掏

领先

施倍

东西

Vorhandenhei t 

在

vorste l1en 

Vorstellung 

Vor~struktur 

Vorhandensein 

vorlaufen 

VorsÌcht 

vorweg 

vulgär 

将来Zukunft 



Zusammenhang 联革

zu-sein 去存在

Zu-tun-habeo 与之相关、有干系、打
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交道

zwe'ideutig 两可、模棱两可

das Zwischen ..之间"
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汉一德语词对照表

植抛境缸 Geworf凹lheit

丰己的 eigen 

丰真的 eigentlich 

本质 Wesen '1 Essenz 

衰草 Vorstel1ung 

"不 tt Nicht 

不性 Nichtheit 

平在辑 Abwesenheit 

不之特性 Nicht-Charakter ..Nicht-

charakter 

不之状态 Nichtigkeit 

操持 Fürsorge 

操劳 Besorge 

操;fr:~ Sorge 

曾存在 gewesen sein 

曾在 das Gewesen 

曾在、曾在拉在 Gewesenheit 

闸鼻 interpretieren 

常人 das Man 

融明 lichten 

超越的 transzendental , transzendent 

配浩田rfallen 、 fallen

持山为真 Für-wahr-halten 

筹措~ entwerfen ~Entwurf 

此 da

此在 DaseÎn 

此之在 Da--sein 

存在 Sein 

存在〔是，在) sein 

存在诠 Ontologie 

存在论上的 ontologisch 

存在着 seiend 

存在者 Das Seiende 

存在者层皮上的 ontísch 

存在者状态上的 seiend 

到〔其〕时〔机J zeitigen"Zeitigung 

当前 Gegenwart 

当前化 gegenwärtÎgen 

当下即是 Augenblick 

定期 datieren 

定向 ausrichten 

动变 Bewegtheit 

姐在 Alleinsein 

对象 Gegenstand 

分成环节 gliedem 

分环勾连 artikuHeren 

付诸音声 Verlautbarung 

幢;在Begriff

个别化 vereinzeln 

根据 Crund 
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公众意见 Offent lichkei t 

共同此在 MitdaseÎn 

共同世界 Mitwelt 

共在 Mitsein 

共在群集 Mit-dabei-se.in 

勾连

关联

现~

盖章

颐情

过去 Vergangenheit 

gliedern 、 artikulieren

Bezug 

Vorstellung 、 Idee

Relation 、Beziehen ， VerhältnÎs 

Nacbaicht 

理解 begre'ifen 

理性 V-ernunft 

历史 Geschichte 

历史性 Geschichtlichkeit 

历史学 HistorÎe 

良知 Gewissen 

领会 verstehen、 Vers阻nd 、 Verst趾曲曲

领先于自身 Sich-vorweg 

含义 Bedeutung 

好奇 Neugier 

呼唤 rufen 

呼声 Ruf 

话语 Rede 

唤起 aufrufen 

绵<< Dauer 

明白确凿 Evidenz 

明敞 Lichtung 、Gel ichtethei t 

命题 Aussage 

命运 Schicksal 

怕 Furcht

抛 Werlen

计时 Zeitrechnung 

假象 Anschein 、 Schein

见证 bezeugen 

建构 Verfa.ssung 、 Konstitution

将来 Zukun{t 

揭示 entdecken 

解辑 auslegen 

解悻(所悍的)讲浩 Ausgelegtheit 

解说 artikulieren. E叩likation

具有不性的 nichtig 

E起定 Entschluss 

决心 Entschlossenheit 

期备

情绪

gewärtigen 

Stimmung 

去远

诠释学 唱K
+-h u --e n 

nE En 
n

呻J

Tm dH n E 

确定可知 Gewîssheit 

确知 gEWiss 

日常的 alltäglich 

日常状态 Allt坦lîchkeit

肉身 l.-eib 

肉身性 l..eiblichkeit 

开展 ersc hl Îessen 

空间 Raum 

空无 I..eere 

上于的 zuhanden 

生存 Existenz 、 Emtieren

生存ìt~节 das Existenziale 

生存论上的 exÎstenzial 

生存上的 existenziel1 
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失蓓于常人的撞况 Verlorenheit in 

das Man 

时间 Zeit 

时间内的

时间性的

lnnerzettlg 

zeitlich 

实际的 faktisch 

实体 Substanz 

视 Sicht

世界 Welt 

世界性、世界之为世界 Weltlichkeit 

世内的 innerweltlich 

壶指寻J (战在) Verwiesenheìt 

"官存在" das Dass 

他人 der Andere 

它性 Andersheit 

它者 das .Anderes 

天命 Geschick 

通达 Zugøng 

畏 Angst

我性 lchheit 

元 Nichts

，X;此人 das Niemand 

先天 a prlOrl 

先行 Vorlaufen 

先〔行〕见E到) Vorsicht 

先E行具〕有 Vorhabe 

先行掌握 Vorgriff 

闸嵌 Gerede 

显示 ZEigen 

显缸 scheinen 

理成的、理li1t在手的 v口rhanden

现成就毫 Vorhandenhei t 

现身(情在) Befindlichkeit 

理靠 Phänomen 

现相 Erscheinung 

向来我属 J emeinigkeit 

向亮存在 Sein zum Tode 

向辑结存在 Sein zum Ende 

寻视 Umsicht 

擅历 geschehen 

国靠 Bewandnis 

异世界化 entweltlichen 

意义 Sinn 

意蕴 Bedeutsamkeit 

有罪的、有责的 schuldig 

语霄 Sprache 

寓在 Bei sein、Sein bei 

事插曲 ursprünglich 

阻有良知 Gewissenhabenwollen 

用具 Zeug 

在辑 Anwesenheit 

在世、在世的存在、在世界之中存在

In-der-W e 1 t-sein 

"在之中" In-Sein 

再现 vergegenwärtigen 

展开 Erschlossenhei t 

提出 Ekstase 

照醺 RUcksÎcht 

照面 begegnen 

真理 Wahrheit 

"之间" das ZwÎschen 

"主肉" lnwendigkeit 

H之中" lnheit 

知觉 vernehmen 

知性 Verst昌ndigkeit



指引 verwebsEn 

辑结 Ende 

主体、主语 Subjekt 

自在 An--sich 
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组建 konstituieren 

罪责 Schuld 

"作为，. Als 



附 录 四

人名索引-

(本事L所标页码为德文本页码，即中译本边码)

Aristotle: 亚里士多穗 ;2 ， 3.10 ， 14.

18.25 , 26 t 32 , 33 9 39 t 40 , 93 I 159 , 

171 , 199 , 208 , 219 , 225.226 , 244 , 

341. 342 , 399 , 402 曹 421 , 421 , 4289 

433 

Augustine of Hippo ., Sain~t: 圣·奥古

斯T ， 43 ， 44 ， 139 ， 190.427

Avicenna ，阿罐藉部 .214

Cassi rer , Erns t :卡西尔， 51

Ba町 t K. von: 贝艇 .58

Becker , O. ;贝克， 112

Bergson , Henri: 柏格森， 18 , 26 , 47 , 

333 ,432 

Bernt. A. z 伯恩特，245

Bilfinger 9 G. :比船开楠 .418

Bolzano , Bernha rd :鲍尔查诺， 218

Brentano , Franz:布伦塔诺 .215

Bücheler , F. :布歇勒， 197

Burdach. K. :布缸达苗， 197 , 199 ,, 245 

Descartes t Rcné :苗卡缸， 22 , 24 t 25. 

40 , 45.46 , 66.89 - 101 , 203 , 204. 

205 ,320 ,433 

Diels , H. :第缸斯 .212 ，， 219 ， 418

四lthey ， Wilhelm: 政缸章" 46 , 41 , 

205 , 209 , 210 , 249 , 377 

Duns Scotus , Johannes: ~斯·司各

脏， 3

Goethe , Johann Wolfgang von: 歌穗，

197 ,401 

Gottl , F. :歌恃缸 .388

Grimm ，Jakob: 棉里姆， 54

Caietani t Thomae de Vio: 凯塔尼虹

在主教 .93

Calvin ， John: 加靠立，49 ， 249

Hartmann , Nicolai: 哈特曼， 208 

Hegel ， G.W.F.E 黑格缸.， 2 , 3 , 22 , 

171.235.272 , 320 , 405.406.427 , 

428 - 436 

Heidegger ~ Martin: 海德格虹. 38 嘈

51.72.199.268.319.418 

Heimseeth. H. :海蝇章垫，320

, 等同为英译丰人名章引，



Herac lei tus :赫拉克和l特 ~219

Herbig , G. :荷如比楠， 349

Herder.. Johann Gottfried vOß，蘑靠

穗， 197 .198 

H'ermann. Karl Friedrich: 赫尔曼，400

Humboldt.. W.von:棋堡， 119 , 166 

H usserl , Edmund ;胡辜缸 ~38 ， 47 ， 50.

77.166.218.244.363 

Hyginus:梅基费斯， 197

Israc li , lsaac: :伊基莱利 .214

Ja∞b:雅鲁 .401

J aspers • Kar 1 ::雅斯贝尔斯啻 249 ， 301 ，

339 

Kähler , Martin: 凯勒， 272

Kant. lmmanuel :廉穗 .4.23 ， 24 ，时，

30 , 31.40.51 , 94 , 101 , 109.110.203 

一206 ， 208 ， 210 ， 215 ， 229 ， 271 ， 272 曹

293t318Y3197320~321.358t367t 

419 , 427 , 432 

Kierkega8时，Soren: 克尔凯郭靠， 190" 

235.338 

Korschelt. E. :科舍部特，246

La埠，E z拉斯克 .218

Lotze. Rudolf Hermann: 描来， 99. 

155 

Luther , Martìn;躇晤 .10 t 190 

Mìlch ,G. :来想希 .399

Newton" lsaac; 牛锢，226.227

附最四 人窑'冒l 555 

Nietzsche. Friedrich: 尼果， 264 曹 272 1t

396 

Parmenides: 巴门尼穗.14 ， 25.. 26 , 

100 , 171 , 212.213 , 222 , 223 

Pascal , BlaÎsc: 帕斯卡， 139

Paulus: 圣·保罗， 24.9

Petavi us , Dionvsi us :帽塔蛙乌斯 ..418

Plato: 柏拉固， 1 , 2 啻 396~25 ， 32 ，凹，

159.244 ,399.402 ,423 

Ranke , Leopold von t 兰克， 400

Reinhardt t Karl: 辈茵晗缸特，223

Rickert t Heinrich:李凯$特 .375

Ritschl t Albrecht:里在缸 t272

Rühl , F. :吕靠曹419

Scaliger. J osephus J ustus :斯卡尼楠，

418 

Scheler , Max: 舍勒， 47 啻 48. 139 , 2饨，

210 , 272 , 291 , 320 

Schopenhauer , Arthur 1 叔本华，272

Simmel ， Georg: 卉莞华，249 ， 375 ， 418

Spranger.. Eduard:斯撞兰幅，394

Stoker , H. G. :史托克 .212

Suar凹11 FrancÎscus:苏亚雷斯， 22

Thomas Aquinas , Saint: 圣托马斯·
阿奎那，3.14~214

Tolstoi. L.. N. :托尔斯泰 .254

Unger. Rudolf 盎幅艇 .249

Wackernagel ,j akob:瓦直靠楠 .349
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Windelba时. Wi.Jhelm: 立德尔班，399

Wolff, ChrÎstËan: 抚靠弗 .28

Yorck von Wartenburg , Paul Grafl 

约克雷377 ， 397 ， 404

Zwingli H uldreich: 丧魏幡尼，49
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	0000
	0001
	0002
	0003
	0004
	0005
	0006
	0007
	0008
	0009
	0010
	0011
	0012
	0013
	0014
	0015
	0016
	0017
	0018
	0019
	0020
	0021
	0022
	0023
	0024
	0025
	0026
	0027
	0028
	0029
	0030
	0031
	0032
	0033
	0034
	0035
	0036
	0037
	0038
	0039
	0040
	0041
	0042
	0043
	0044
	0045
	0046
	0047
	0048
	0049
	0050
	0051
	0052
	0053
	0054
	0055
	0056
	0057
	0058
	0059
	0060
	0061
	0062
	0063
	0064
	0065
	0066
	0067
	0068
	0069
	0070
	0071
	0072
	0073
	0074
	0075
	0076
	0077
	0078
	0079
	0080
	0081
	0082
	0083
	0084
	0085
	0086
	0087
	0088
	0089
	0090
	0091
	0092
	0093
	0094
	0095
	0096
	0097
	0098
	0099
	0100
	0101
	0102
	0103
	0104
	0105
	0106
	0107
	0108
	0109
	0110
	0111
	0112
	0113
	0114
	0115
	0116
	0117
	0118
	0119
	0120
	0121
	0122
	0123
	0124
	0125
	0126
	0127
	0128
	0129
	0130
	0131
	0132
	0133
	0134
	0135
	0136
	0137
	0138
	0139
	0140
	0141
	0142
	0143
	0144
	0145
	0146
	0147
	0148
	0149
	0150
	0151
	0152
	0153
	0154
	0155
	0156
	0157
	0158
	0159
	0160
	0161
	0162
	0163
	0164
	0165
	0166
	0167
	0168
	0169
	0170
	0171
	0172
	0173
	0174
	0175
	0176
	0177
	0178
	0179
	0180
	0181
	0182
	0183
	0184
	0185
	0186
	0187
	0188
	0189
	0190
	0191
	0192
	0193
	0194
	0195
	0196
	0197
	0198
	0199
	0200
	0201
	0202
	0203
	0204
	0205
	0206
	0207
	0208
	0209
	0210
	0211
	0212
	0213
	0214
	0215
	0216
	0217
	0218
	0219
	0220
	0221
	0222
	0223
	0224
	0225
	0226
	0227
	0228
	0229
	0230
	0231
	0232
	0233
	0234
	0235
	0236
	0237
	0238
	0239
	0240
	0241
	0242
	0243
	0244
	0245
	0246
	0247
	0248
	0249
	0250
	0251
	0252
	0253
	0254
	0255
	0256
	0257
	0258
	0259
	0260
	0261
	0262
	0263
	0264
	0265
	0266
	0267
	0268
	0269
	0270
	0271
	0272
	0273
	0274
	0275
	0276
	0277
	0278
	0279
	0280
	0281
	0282
	0283
	0284
	0285
	0286
	0287
	0288
	0289
	0290
	0291
	0292
	0293
	0294
	0295
	0296
	0297
	0298
	0299
	0300
	0301
	0302
	0303
	0304
	0305
	0306
	0307
	0308
	0309
	0310
	0311
	0312
	0313
	0314
	0315
	0316
	0317
	0318
	0319
	0320
	0321
	0322
	0323
	0324
	0325
	0326
	0327
	0328
	0329
	0330
	0331
	0332
	0333
	0334
	0335
	0336
	0337
	0338
	0339
	0340
	0341
	0342
	0343
	0344
	0345
	0346
	0347
	0348
	0349
	0350
	0351
	0352
	0353
	0354
	0355
	0356
	0357
	0358
	0359
	0360
	0361
	0362
	0363
	0364
	0365
	0366
	0367
	0368
	0369
	0370
	0371
	0372
	0373
	0374
	0375
	0376
	0377
	0378
	0379
	0380
	0381
	0382
	0383
	0384
	0385
	0386
	0387
	0388
	0389
	0390
	0391
	0392
	0393
	0394
	0395
	0396
	0397
	0398
	0399
	0400
	0401
	0402
	0403
	0404
	0405
	0406
	0407
	0408
	0409
	0410
	0411
	0412
	0413
	0414
	0415
	0416
	0417
	0418
	0419
	0420
	0421
	0422
	0423
	0424
	0425
	0426
	0427
	0428
	0429
	0430
	0431
	0432
	0433
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